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Owienie o wielosci ideatow posrod ludzi przywotuje

na mysl dwa pojecia: najpierw, ,,doswiadczenie", be-
dace tozsame z wiedzg o Swiecie zdobywang poprzez bez-
posrednia obserwacje, majacg pierwszenstwo wobec proce-
sOw wnioskowania; nastepnie, ,,pluralizm”, ktéry twierdzi,
ze w Swiecie istnieje wiele wyr6znionych substancji lub ich
rodzajow, z ktérych kazdy moze wystepowaé w rozmaitych
postaciach. Te dwa pojecia pozwalajg umiesci¢ nasz temat
w jednym z gtéwnych nurtéw filozofii wspdiczesnej: prag-
matyzmie. ,,Doswiadczenie" i ,,pluralizm" to pojecia zrodto-
we filozofii stworzonej przez Peirce'a i Jamesa pod koniec
XIX wieku. Wtasnie do tego drugiego filozofa zwrdcimy sie
w naszych analizach zjawiska wielosci ideatow.

W latach 90-tych James, bedac u szczytu stawy, wygta-
szat liczne wyktady, dorabiajac w ten sposéb do pensji pro-
fesorskiej. Miedzy innymi trzykrotnie przemawiat do uczen-
nic szko6t srednich. We wstepie do ksigzki zawierajacej m.in.
te wyktadyllames pisze, ze jego filozoficzny poglad na $wiat

1 Chodzi o zbiér kilkunastu wyktadéw do nauczycieli, do ktérych
zostaty dotgczone wspomniane trzy wyktady. Ksigzka zostata wydana
w 1899 r. pod wspélnym tytutem Talks to Teachers on Psychology and to Stu-
dents on Some of Life's ldeals. Wszystkie cytaty z prac Jamesa zamieszczone
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i nasza moralng relacje do niego jest ,,pluralistyczny” i ,,in-
dywidualistyczny". ,,Zgodnie z tg filozofig, prawda jest zbyt
szeroka, by jej cato$¢ mégt poznac jakikolwiek faktycznie ist-
niejagcy umyst, nawet jesli przyznalibySmy mu miano 'Abso-
lutu'. By prawdy i wartosci zycia mogty by¢ zrozumiane,
potrzeba wielu podmiotdw poznajacych. Nie ma takiego
punktu widzenia, ktéry bytby absolutnie ogolny i powszech-
ny"2 Taka jest takze teza mojego wystgpienia: filozofia nie
jest w stanie ani odkry¢ ani stworzy¢ takiego ideatu, ktory
bytby powszechnie uznany za obowigzujgcy. Préby tego ro-
dzaju byty wielokrotnie podejmowane, lecz za kazdym ra-
zem konczyty sie niepowodzeniem, czesto przynoszac cier-
pienie ludziom, ktérzy byli ich przedmiotem. Jednak to, czego
nie jest w stanie osiggng¢ filozofia, moze do pewnego stop-
nia osiagng¢ teologia. W Swietle objawienia mozliwe jest
wypracowanie pewnej zasady ujednolicajgcej, nie majacej
wszakze charakteru materialnego, lecz formalny. Obszarem,
ktory czyni te probe sensowna, jest eschatologia.

*

Zacznijmy od pytania: czym jest ideal? Czy w ogole
mozna zdefiniowac to pojecie nalezgce przeciez do jezyka
potocznego? James moéwi, ze do pewnego stopnia tak: ,,Ide-
at, na przyktad, musi by¢ czyms, co jest pojmowalne intelek-
tualnie, czyms, wobec czego - o ile 'to' mamy - nie trwamy
w nieSwiadomosci. Musi mu takze towarzyszy¢ ten rodzaj
ogladu, uniesienia i jasnosci, ktory towarzyszy wszystkim
faktom intelektualnym. Po drugie, kazdy ideat musi nies¢
w sobie 'co$ nowego', przynajmniej dla osoby, ktéra zaczy-
na nim zy¢. Wegetowanie w rutynie jest nie do pogodzenia

w tym eseju pochodzg z: W. James, Writings 1878-1899, The Library of
America, New York 1992.

2 W.James, Wstep, [do:] Talks to Teachers, s. 708. Ttumaczenie wszyst-
kich cytatéw zamieszczonych w tym eseju jest moje - P. K.
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z zyciem ideatami"3. Ideat zatem musi mie¢ jaki$ wyréznio-
ny przedmiot, na ktéorym bedziemy mogli konsekwentnie
skupi¢ uwage, wzmacniang z jednej strony przez odczucie
pozadania, za$ z drugiej przez Swiadomos$¢ nowosci. Ta de-
finicja zbliza nas do prawdy, lecz dobrze czujemy, ze jest
niewystarczajgca. Intelektualne wyobrazenie, ktoremu towa-
rzyszg tylko wznioste uczucia, zastuguje co najwyzej na mia-
no sentymentalizmu, i nawet jesli zwracamy na nie uwage
u innych, to nie poswiecilibySmy ani sekundy naszego zy-
cia, by w nim wspotuczestniczy¢. Sta¢ nas na wiasne wy-
obrazenia i uczucia! Wynika stad, ze ideat musi zy¢, musi
by¢ realizowany lub przynajmniej nalezy podjaé¢ prdbe jego
realizacji. ,,Trwatym znaczeniem zycia", mowi James, ,,jest
odwiecznie ta sama rzecz, a mianowicie potgczenie jakiego$
niezwykitego ideatu [..] z pewna wiernoscig, odwaga i wy-
trwatoscig, z pewnym bdélem znoszonym przez kobiety lub
mezczyzn"4. BOl, pot i krew, ryzyko i niepewnos$é, upoko-
rzenie i odrzucenie, lecz takze ekscytujgce poczucie sukcesu
sg zatem prawdziwg ceng ptacong za wiernosé¢ ideatowi.
Wiasnie na ten aspekt zycia innych ludzi pozostajemy za-
zwyczaj $lepi, wykluczajgc tym samym wszelkg mozliwos¢
znaczgcego dialogu z nimi.

W jednym ze wspomnianych wykitadow James opisuje
widok, jaki ujrzat podczas gorskiej przechadzki w Pdinocnej
Karolinie. Byt to obraz prymitywnych osad ludzkich zbudo-
wanych przez ubogich osadnikdw na samowolnie zajetej zie-
mi, w dolinach zwanych popularnie ,,zatoczkami". ,,Wraze-
nie, jakie zrobit na mnie ten widok", pisze James, ,,byto wra-
zeniem niewypowiedzianej nedzy. W kazdej 'zatoczce' osad-
nik wyrgbywat drzewa, ktore daty sie wyrgbaé, pozostawia-
jac na miejscu ich wypalone pnie. Wieksze drzewa byty odzie-

3 Idem, What Makes a Life Significant, w: Talks to Teachers, s. 875.
4 |bidem, s. 878.
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rane z kory i niszczone, by ich liscie nie rzucaty cienia. Na-
stepnie budowat chate z okragtych bali, zalepiat jej szpary
gling, a wokot tej sceny spustoszenia ustawiat wysoki zyg-
zakowaty ptot ze sztachet, by trzymac¢ wewnatrz sSwinie i by-
dto. Na koncu, przerwy miedzy drzewami i pniami obsie-
wat nieregularnie kukurydzg, ktéra rosta wsrod tych skraw-
kéw gruntu"s.

Byt to najbardziej ohydny obraz, jaki kiedykolwiek
ogladato ludzkie oko. Cate naturalne piekno otoczenia zo-
stato utracone, a w jego miejsce pojawity sie odrazajgce Ki-
kuty drzew, chwiejace sie lepianki i rosngca tu i 6wdzie ku-
kurydza. ,,Wtedy zwrécitem sie do goérala, ktéry byt moim
przewodnikiem", kontynuuje James, ,,i spytatem: 'Kim sg ci
ludzie, ktérzy sg zmuszeni do robienia tych nowych wyre-
béw?'. 'My wszyscy', odpowiedziatl, ‘'widzi Pan, petnia na-
szego szczescia nadchodzi w chwili, gdy udaje sie nam wy-
rwac jedng z tych zatoczek pod uprawe"'6 Byta to ostatnia
odpowiedz, jakiej sie spodziewat filozof, rozdZzwiek pomie-
dzy jego ideatem a ideatem osadnikéw byt catkowity. A prze-
ciez nie mogt zaprzeczy¢, ze budowa i utrzymanie tych pry-
mitywnych gospodarstw wymagaty od osadnikéw nieprze-
cietnego zaangazowania, wytrwatosci, poswiecenia, a zapew-
ne takze cierpienia. To wtasnie dlatego mowili o swych do-
konaniach z takg dumag, poczuciem triumfu i spetnienia. Ja-
mes, obserwujgc posepne osady nie byt w stanie odczué gte-
bokiego znaczenia, jakie kryto sie za ich powstaniem.

*

Filozofia niechetnie odnosi sie do tego rodzaju wielo-
sci ideatéw. Niezaleznie od tego, czy chodzi o metafizyke,
epistemologie czy teorie moralnosci, filozofia szuka zasady

5 W.James, On a Certain Blindeness in Human Beings, w: Talks to Teachers,
s. 842.
6 lbidem, s. 843.
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ujednolicajgcej, pojedynczego ideatu swej metody i swych
orzeczen. Przekonanie, ze wszystko da sie sprowadzi¢ do
jednego z zywiotow Swiata lub przynajmniej odnie$¢ do
wiecznych idei, ze wszelkie poznanie polega na wyréznio-
nym typie redukcji, ze postepowac nalezy tak, by nasza re-
guta postepowania mogta sta¢ sie prawem powszechnym,
pokazuja wiasnie te sktonnos¢. Henri Bergson, filozof fran-
cuski z pierwszej potowy XX wieku i, co warto doda¢, od-
dany przyjaciel Jamesa, tak to podsumowat we wprowa-
dzeniu do swoich wyktadéw w Edynburgu w 1911 r.: ,Za-
sadniczym celem filozofii zawsze byto, méwigc krotko, ob-
jecie w pojedynczej wizji catosci rzeczy: filozofowanie zna-
czyto zazwyczaj ujednolicanie. To ujednolicanie moze za-
chodzi¢ na dwa rézne sposoby. Pierwszy, praktykowany
przez filozofow greckich, polega na redukowaniu nieskon-
czonej réznorodnosci pojedynczych rzeczy do pewnej licz-
by pojeé, tych zas z kolei do pojedynczej idei, ktéra zawie-
ra wszystko. Drugi sposob, bedgcy metodg nauki oraz filo-
zofii nowozytnej, polega na ustalaniu miedzy rzeczami lub
raczej miedzy faktami relacji wzajemnych zaleznosci, wy-
razanych przez prawa, i na zatozeniu, ze krok po kroku
mozliwe jest dochodzenie do coraz bardziej ogdlnych praw,
az dotrze sie do pojedynczej zasady, do ktérej wszystko da
sie zredukowac. Zaréwno w jednym jak i w drugim przy-
padku dochodzimy w koncu do przedstawienia sobie catej
rzeczywistosci jako spdjnego systemu, ktory w petni satys-
fakcjonuje nasze rozumienie. Rozum bowiem odnajduje
odpoczynek w doskonatej jednosci"7.

Tej jednosci na prozno by szuka¢ posréd ludzkich ide-
atdw. Niemniej jednak, proby dotarcia do niej stajg sie sen-
sem zycia wielu myslicieli. James analizuje jedng z takich

7 H. Bergson, The Problem ofPersonality, w: H. Bergson, Mélanges, Pres-
ses Universitaires de France, Paris 1972, s. 1052.
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prob, podjetg przez Lwa Toistoja, ktéry profetycznie wzy-
wat do wzorowania si¢ na zyciu prostaczkéw. Duchowym
bohaterem Wojny i pokoju jest prosty zoinierz o nazwisku
Karatajew - brudny i niewyksztatcony, a jednak niosacy
w sobie $wiatto niemal boskie. Zycie prostaczkéw, argumen-
towat Toistoj, jest blizsze Bogu, posiadajg oni te wszystkie
cnoty, ktérych brakuje klasie wyzszej - wyksztatconej, ow-
szem, lecz jak bezbozny uzytek czynigcej ze swego wyksztat-
cenia. Tymczasem ci prosci ludzie, zyjacy i umierajagcy bez
stowa skargi, sg bliscy naturze, poznajg jej prostote i pier-
wotne piekno. Wiasnie w taki spos6b odnalazt sens zycia
gtowny bohater Wojny i pokoju, Pierre, przedstawiony przez
Totstoja jako najbogatszy cztowiek 6wczesnej Rosji. Dopie-
ro niewola francuska, gtéd, przenikliwe zimno i zabdjcze
przemarsze w czasie ucieczki spod Moskwy otworzyty Pier-
re'owi oczy na prawdziwy sens zycia, na jego rzeczywiste
ideaty. ,,W niewoli, w baraku, Pierre pojat nie rozumem,
lecz calg swg istotg, swoim zyciem, ze cztowiek stworzony
jest do szczescia, ze szczeScie tkwi w nim, w zaspokojeniu
zwyktych ludzkich potrzeb, i ze nieszczescie pochodzi nie
z braku, lecz z nadmiaru"8.

Czy jednak ubdstwienie zycia prostych ludzi da sie
usprawiedliwié? Czy w samej prostocie kryje sie ideat? Od-
powiedz musi byé przeczgca, gdyz wystarczy rzut oka na
zycie wielu biednych i prostych ludzi, by sie przekona¢, ze
nie ma w nim zadnego ideatu. Méwi o tym zresztg sam Ja-
mes, cytujagc fragment dziennika Waltera Wyckoffa, pierw-
szego wyktadowcy socjologii na Uniwersytecie w Princeton,
ktory zatrudnit sie na kroétki czas jako niewykwalifikowany
robotnik przy rozbiérce domoéw na West Point, w Nowym
Jorku. Opisujgc zycie brygady, w ktérej pracowat - bezmysl-

8 L. Toistoj, Wojna i pokéj, przet. A. Stawar, t. IV, PIW, Warszawa 1976,
s. 184.
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ne, mechaniczne wykonywanie tych samych czynnoSci, przy
jak najmniejszym zaangazowaniu, z nadziejg na jak najszyb-
szy koniec roboty, wyptate i piwo w pobliskim barze, autor
nie pozostawia cienia watpliwosci, ze w zyciu biednych lu-
dzi nie ma nic, co przesgdzatoby o jego wewnetrznej szla-
chetnosci. Sprzedawanie sity wiasnych mieéni za najlepsza
cene, po to, by nie umrze¢ z gtodu, trudno postawic¢ jako
wzOr do nasladowania przez wszystkich.

Dazenie filozofii do ujednolicenia ideatéw zycia wi-
da¢ szczego6lnie wyraznie w doktrynie stoickiej. Stoicy sta-
rali sie sprowadzié¢ te wielo$¢ dazen do idealu medrca.
Medrzec to cztowiek, ktéry wyzwolit sie z zamieszania
wyptywajgcego z namietnosci i doszedt do stanu idealnego
spokoju, zwanego apatiag. W tym stanie zyje zgodnie z na-
turg, co oznacza zycie zgodne z rozumem, i ostatecznie
cnotliwe. Marek Aureliusz pisat: ,,Pomysl, ze dusza nie ulega
zadnemu wptywowi ani tagodnemu, ani gwattownemu,
skoro sie tylko sama w sobie zamknie i wiasng moc sobie
uswiadomi"9. Podczas gdy na zewnatrz ludzie pogrgzeni
sg w smutku, leku, zadzy lub rozkoszy, spala ich ambicja
lub chwilowe pragnienia, medrzec trwa w niezmagconym
spokoju krélestwa wiasnej cnoty, obojetny wobec wszyst-
kiego, na co nie ma wpitywu. Pielegnowanie osobistej do-
skonatosci, petnej harmonii zycia, staje sie dla niego celem
ostatecznym. Dzieje sie tak, gdyz, jak pisze Diogenes Laer-
tios, ,,Ludzie, ktorzy nie sg cnotliwi, sg sami sobie wroga-
mi, sg niewolnikami i stajg sie obcy osobom najblizszym,
rodzice - dzieciom, bracia - siostrom i nawzajem, brak cno-
ty niszczy bowiem wiezy rodzinne"10. Czy mozna wyobra-
zi¢ sobie bardziej pozadany ideal?

9 M. Aureliusz, Rozmyslania, przet. K. Le$sniak, PWN Warszawa 1988,
s. 3.

10 D. Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozofow, przet. W. Olszewski,
PWN, Warszawa 1988, s. 385.
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A jednak przeciwko temu ideatowi podnosi sie szereg
zarzutéw, ktérym trudno odmowic racji. Prowadzi on, na
przykiad, do eskapizmu, postaw narcystycznych i z gruntu
btednego przekonania, ze mozna ttumi¢ emocje, przypisujgc
im negatywng warto$¢ moralng. Troska o wiasng czystosé
pielegnowana kosztem zaangazowania w potrzeby Swiata,
prowadzi do skrajnego indywidualizmu. Poza tym, o czym
zarliwie przekonywat Kierkegaard, namietno$¢, przed ktérg
bronili sie stoicy, wcale nie jest ztem, lecz pozytywng ener-
gig zycia, ktéra umozliwia osobie dojscie do prawdy jej wia-
snej egzystencji. To prawda, ze unikanie cierpienia moze by¢
do pewnego stopnia receptg na zycie, lecz nalezy wiedzie¢,
ze w ten spos6b zamykamy przed soba cate spektrum rado-
sci, fascynacji, ,,mrowienia biegnacego po plecach" i gtebo-
kiej satysfakcji, ze co$ nam sie udato mimo wszystko.

Wzory prostaczka i medrca to jedynie przyktady ten-
dencji filozofii do sprowadzania wielosci ideatow do homo-
genicznej zasady, do poszukiwania spokoju w jednosci.
Wydaje sie, ze ta sama tendencja lezy takze u podstaw kaz-
dej ideologii, ktéra metode swego rozumowania i dziatania
opiera na sztywnych zasadach, i zgodnie z nimi modeluje
zastang rzeczywisto$¢. Przekonanie o hierarchii ras czy
o uprzywilejowanej pozycji epistemologicznej proletariatu to
dwie zasady, wedtug ktorych nie tak dawno realizowano
jeden powszechnie obowigzujgcy ideat, ku satysfakcji kilku
teoretykéw i przy cierpieniu milionéw. Czy zatem alternaty-
wa: uzna¢ faktyczny pluralizm ideatéw posréd ludzi albo
narzuci¢ ludziom sitg jeden powszechnie obowigzujacy ide-
at, bytaby ostatnim stowem w tej kwestii? Wydaje mi sie, ze
w ramach filozofii tak! Rozum nie ma narzedzia, ktére po-
zwolitoby na przeprowadzenie uniwersalnie wigzacego ro-
zeznania i powszechnie akceptowalnej oceny nieskonczonej
liczby ludzkich ideatow. Nawet umyst o cechach Absolutu,
jak mowi James, nie bytby w stanie przenikng¢ zréznicowa-
nia i wieloaspektowosci ludzkiego zycia.
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Wydaje sie, ze te prawde najpetniej przeniknat Berg-
son, ktory w Dwoch zrédtach moralnosci i religii z 1932 r. zr6-
det ludzkich ideatéw nie doszukiwat sie w racjonalnosci, lecz
w emocjonalnosci. Wyjatkowa emocja tworcza, zwana przez
niego nad-intelektualng, miataby sta¢ u podstaw wszelkich
wielkich ideatow, zas ci, ktorym udawalto sie te ideaty urze-
czywistnié¢ zastugiwaliby na miano ,,geniuszy woli". Nie
bytoby tu miejsca na komunikacje rozumowa, pozostawaty-
by wewnetrzne wezwanie i pragnienie nasladowania. Potg-
czenie ideatdw ze sferg uczué jednoznacznie ogranicza kom-
petencje filozofii.

Powiedzmy jednak, ze naturalne ograniczenia filozofii
nie dotyczg teologii. Teologia, ktéra nie szuka pierwszej za-
sady, lecz rozwaza historie pojedynczych oso6b w ich rela-
cjach do Boga, do $wiata i do siebie, nigdy nie bedzie w sta-
nie sprowadzi¢ wielosSci do jednosci. Jej przedmiotem jest
zycie i relacje oséb, ktérych konkretnos¢ narzuca sie nieza-
leznie od tego, czy trwajg one w historii czy poza nia. Jed-
nocze$nie znaczenie tego zycia i tych relacji jest rozpozna-
wane przez teologie jako rzecz tak fundamentalna dla reszty
ludzkoS$ci, ze z petng odpowiedzialno$cig i zaufaniem przy-
pisuje im ona range objawienia. Nie ma zatem mozliwoéci,
by teologia redukowata idealy oséb, o ktérych méwi, do
poziomu ogo6lnych aspiracji. Dzieje sie raczej przeciwnie, na
tle powszechnych ludzkich dgzen wychwytuje ona ideaty
niepowtarzalne w swym znaczeniu moralnym, i analizuje ich
rozwoéj w historii wyréznionych osob.

Pojawia sie wszakze pytanie: W jaki sposOb teologia,
ktora afirmuje wielo$¢, moze nam pomoc w ujednoliceniu
ludzkich ideatéw? Prébujac odpowiedzie¢ na to pytanie,
zwrocimy sie do eschatologii, czyli doktryny zajmujgcej sie
»rzeczami ostatecznymi"”. Termin eschatologia pochodzi od
greckiego stowa éschatos, ktére ttumaczymy jako ,,ostatni”,
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»koncowy", ,ostateczny”. Tym, co w oczywisty sposOb sie
tu narzuca, jest wizja zycia po $mierci. Mamy obraz duszy,
ktora opuszcza ciato i majgc juz dostep do chwaty nieba ocze-
kuje na ostateczne przyjscie Chrystusa na ziemie, sad i pota-
czenie sie z chwalebnym ciatem. O tych tajemnicach mowiag
pierwsze teksty wyznania wiary Kosciota pierwotnego, po-
czagwszy od roku 150. Jedng z tych tajemnic jest tak zwana
»Wizja uszczeS$liwiajgca”, czyli poznanie chwaty Bozej bez
tajemnic, jest to przebywanie twarza w twarz z Bogiem
(1 Kor 13, 12), stan napetnienia calg petnig Bozg (Ef 3, 19).
Obrazem, ktéry jest najczesciej przywotywany w Biblii na
opisanie tej wizji, jest uczta. ,,Uczta, biesiada, positek ukazu-
ja takze, ze szczesliwos$é, ktora wypetni nas bez reszty, nie
bedzie zadng miarg na ksztatt 'samotnej wyspy'. Obraz ten
nie pograza nas w bezksztattnej i chaotycznej masie, co ozna-
czatoby powrd6t do nicosci, ale tez nie odrywa nas od przy-
sztej, odtad w petni szczesliwej bliskosci z innymi. Obraz
uczty sugeruje, ze szczesScie bedzie oparte na dzieleniu sie,
a nie na pomieszaniu, nietadzie; kazdy bedzie w Kroélestwie
wraz z innymi, napetniony, napetniajacy i szcze$liwy ze swo-
jego miejsca...."1L

Obraz ,,wizji uszczes$liwiajacej" jest pierwsza odpowie-
dzia, jakiej teologia udziela na nasze pytanie. Wielo$¢ ludz-
kich ideatéw znika, gdy ludzi wyobrazimy sobie jako uczest-
nikéw niebianskiej uczty, wpatrzonych w chwate Boga i dzie-
lacych sie ze sobg swoim wiecznym szczesciem. Kontemplo-
wana wizja jest tak wszechogarniajgca w swoim pieknie i po-
tedze, ze nie pozostawia miejsca na inne, powiedzieliby$Smy,
prywatne wizje. Odtad wszyscy ludzie maja przed sobg tyl-
ko jeden ideat; znikajg sprzecznosci i konflikty, znika nawet
napiecie zwigzane z trudem realizacji upragnionych zamie-

I G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, przel. M. M. Krzeptowska,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2000, s. 91.
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rzeh. Obojetnie, czy w szczesliwosci uczestniczymy za po-
srednictwem rozumu, jak chcieli tomisci, czy za posrednic-
twem woli, jak utrzymywali skotysci, rezultat jest taki sam -
cata nasza osoba jest nig przepetniona i nie ma w niej miej-
sca na inne doznania, pragnienia, oczekiwania; spetnienie jest
petne i wieczne.

»Wizja uszcze$liwiajgca" rozstrzyga to, czego nie po-
trafi rozstrzygnaé¢ filozofia. Ale czy do konca? Czy rzeczy-
wiscie wszyscy bedziemy uczestniczy¢ w jednym wspolnym
ideale? Dzieli¢ jedno pragnienie? W tym miejscu od razu
nasuwa sie watpliwos¢ co do tych, ktérzy zostang defini-
tywnie wykluczeni z ,,chwalebnej uczty". Sama mozliwos¢,
ze tacy ludzie sie znajdag, czyni te teologiczng odpowied?z
watpliwg. Lecz je$li nawet za pojedynczymi teologami do-
puscimy teze o mozliwosci powszechnosci zbawienia, to i tak
pozostaje podstawowa watpliwos¢ - ,,wizja uszczes$liwiajg-
ca" ma sie wszakze zrealizowaé dopiero ,,po tamtej stronie",
w Krdlestwie, ktore nie bedzie miato nic wspolnego z cza-
sem i przestrzenig naszych krélestw. Mozna oczywiscie cze-
ka¢ na ten moment, przysposabiac¢ sie do niego, starac¢ sie na
niego zastuzy¢, lecz czy taka postawa nie jest rownoznaczna
z odwroOceniem sie od ,tego Swiata"? Rezygnowanie z ide-
atéw ,,po tej stronie", by przygotowac sie do uczestnictwa
w ideale ,,po tamtej stronie" musi prowadzi¢ do wyjatowie-
nia zycia, przed czym tak bardzo przestrzegat James. Znacz-
na czesé¢ krytyki skierowanej przeciwko chrzescijanstwu,
zwilaszcza tej wyptywajacej z marksizmu i egzystencjalizmu,
uderza w ten delikatny punkt.

Okazuje sie jednak, ze ,,wizja uszczeSliwiajgca" nie jest
ostatnim stowem eschatologii. Mys$l teologiczna od poczat-
kow chrzescijaristwa akcentowata takze inne rozumienie ,,rze-
czy ostatecznych", nie przenoszac ich na ,,tamtg strone", lecz
podkres$lajagc ich bliskos¢, obecnos¢ ,tu i teraz". Punktem
wyijscia byt tu radykalny charakter przepowiadania Jezusa,
zapowiedz bliskiego nadej$cia Krolestwa i wezwanie do ra-
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dykalnej przemiany zycia. Poczagwszy od XIX wieku, zwtasz-
cza w teologii protestanckiej, te eschatologiczne akcenty byty
coraz bardziej podkreslane. Nawigzywali do nich najpierw
Weiss i Schweitzer, nastepnie Barth, Bultmann, Cullmann oraz
Moltmann. Sposréd teologdéw katolickich wymienmy choé-
by von Balthasara. Tym, co tgczyto tych myslicieli, byto prze-
konanie, ze o eschatologii nalezy mowi¢ w kontekscie ,,tego
Swiata" i ludzi w nim zyjacych. Istotnie, jesli przyjmiemy za
tym typem eschatologii, ze zyjemy w czasach ostatecznych,
gdy to, co najbardziej znaczace juz sie¢ dokonato, to jedng
z konsekwencji jest utrata przez nasze ideaty charakteru ab-
solutnego i nie znoszgcego sprzeciwu. Ich wielo$¢ i rézno-
rodnos$¢ nie tgczy sie przez to w jednos¢, teologia nie moze
rozstrzygaé, jaka powinna by¢ tres¢ czy materia ideatow,
moze natomiast zblizy¢ je do siebie, proponujac pewnga for-
me ich doSwiadczenia. Dzieki eschatologicznemu wymiaro-
wi naszych czaséw, ideaty pojedynczych ludzi i catych grup
nabierajg charakteru wzglednego; sprzecznosci istniejgce mie-
dzy nimi, prowadzace czesto do konfliktéw, w rezultacie
ktérych pojawiajg sie zwyciezcy i pokonani, fagodnieja, jesli
mozna tak powiedzie¢, za$ cele przestajg uswieca¢ srodki.
Jesli w tej eschatologicznej perspektywie mozna by znalez¢
jakie$ prawo, to brzmiatoby ono tak: ,,Odstepuje od realiza-
cji moich ideatdbw w momencie, gdy prowadzi to do cierpie-
nia niewinnego". Wewnetrzna wolnos$¢ zaniechania, odstg-
pienia i rezygnacji bytaby zatem znakiem czas6w ostatecz-
nych! Kontynuujgc te mysl, nalezatoby przywotaé¢ doktryne
kenosis, czyli samoogotocenia, zgody na to, by nie wykorzy-
stywac wszystkich swoich mozliwosci w obliczu zagrozenia
cierpieniem drugiego.

Teologia udziela zatem paradoksalnej odpowiedzi na
nasze pytanie. Nie znosi faktu wielosci posréd ludzkich ide-
atobw, nie jest rOwniez w stanie wyeliminowac¢ konfliktow
miedzy nimi. Daje wszakze mozliwos$¢ bardziej ludzkiego
podejscia do ich realizacji. Ten oddech, zdolno$¢ do zatrzy-
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mania sie i wycofania z przedsiewzie¢, ktére wydajg sie ko-
nieczne i nie cierpigce zwitoki, majg tez ogromne znaczenie
dla dialogu, dajg szanse na to, by stuchac.

Zakoniczmy cytatem z Jamesa, ktéry mozna by uznac
za warunek mozliwosci dialogu miedzy ludZzmi. ,,Pierwszg
rzecza, jakiej nalezy sie nauczy¢ w kontaktach z innymi -
pisze James - jest powstrzymywanie sie od ingerowania w ich
wiasny specyficzny sposéb przezywania szczescia, przy za-
tozeniu, ze ten sposob nie ingeruje silg w nasz sposob. Nikt
nie ma wgladu we wszystkie ideaty, nikt tez nie powinien
wazy¢ sie na osgdzanie ich 'na poczekaniu'. Roszczenie so-
bie prawa przez jednych do wypowiadania si¢ w sposob
dogmatyczny o ideatach drugich jest zrédiem wiekszosci
ludzkich niesprawiedliwosci i okrucienistw, i tg cechg ludz-
kiego charakteru, ktéra przyprawia anioty o ptacz"12

2 W. James, What Makes a Life Significant, w: Talks to Teachers, s. 861.



