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Abstract: The article aims at describing the contemporary situation of the Copts in the
context of Christian-Muslim relations in Egypt. The issues of identity (discussion on the
status of Copts as a minority) and demographics (,,politics of numbers”) have been taken
into account. So far, some of the excerpted examples have been rarely analysed in the
Polish literature ofthe subject (e.g. the works of Rafiq Habib, the question of the so-called
»Anba Bishoy notes”). The text concludes with references to the current political situation
related to reconstruction of the historical pattern of ,entente with vicissitudes” (Mariz
Tadros), during the reign of the incumbent president, Abd al-Fattah as-Sis.
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1. Dylematy tozsamosci koptyjskiej

Jak trafnie zauwaza politolog pochodzenia koptyjskiego Mariz Tadros, Kop-
towie w Egipcie nie sg grupg o homogenicznym charakterzel Wystepuja ws$rdd
nich r6zne $wiatopoglady i postawy polityczne, a takze r6zne podejscie do wielo-
stopniowej tozsamosci, sktadajacej sie przede wszystkim z trzech poziomdw kop-
tyjskiego, egipskiego i arabskiego. Mozna jednak wyrozni¢ kilka dos¢ pewnych
zatozen dotyczacych genealogii i terazniejszosci tej wspdlnoty.

Etymologiajej nazwy zaswiadcza o istotnym zwigzku miedzy Koptami i Egip-
tem. Termin ,,koptyjski” odnosi sie do staroegipskiej nazwy kraju nad Nilem2 kto-
ra nastepnie byta powszechnie uzywana w jezyku greckim jako Aigyptos. Stowo
to zostato przeksztatcone w arabskie iqgibt, ktére z kolei przeszto w gibt, 1 mn.

1 M. Tadros, Copts at the Crossroads. The Challenges o fBuilding Inclusive Democracy in Egypt,

Cairo 2013, s. 4.
2 L.E. Smolinska, Symbolika krzyza w arabskojezycznej literaturze religijnej i obrzedowosci Kop-

téw, £6dz 2008, s. 17.
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aqgbafi ,,Kopt/Koptowie”, oznaczajace generalnie Egipcjan, a nie tylko chrzesci-
jan4. Stopniowo terminy ,,Kopt/koptyjski” zaczety by¢ utozsamiane z rdzennymi
chrzes$cijaniskimi mieszkancami Egiptu, co miato wptyw takze na przejscie wy-
mienionych stéw do zasobu klasycznego literackiego jezyka arabskiegos.
Wiekszo$¢ Koptow nalezy do Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego wywo-
dzacego swa tradycje od Swietego Marka Ewangelisty. Koscidét 6w ma silny rys me-
czenstwa ijego upamietniania, a takze bardzo bogata starozytna tradycje monastycz-
na (pustynni mnisi-anachoreci), stopniowo odnawiang w drugiej potowie XX wieku.
Jest to wspdlnota uznawana w Swietle podziatdow chrzescijanstwa zachodniego
i wschodniego za przedchalcedonska i monofizycka (cho¢ teologowie koptyjscy nie
uznajg tej interpretacji za doktadng), ktorej zwierzchnikami duchowymi sg kolejni
patriarchowie aleksandryjscy. Obecnie jest nim Tawadrus Il (whasciwe nazwisko:
Wadzih Subhi Baki Sulajman), 118 w linii patriarchéw od $w. Marka, sprawuja-
cy urzad od listopada 2012 roku (po $mierci charyzmatycznego patriarchy i przy-
wodcy Koptdw Szenudy6 I, wiasciwe: Nazir Dzajjid Rufa’il, panujgcego w latach
1971-2012). Patriarchowie sg na przetomie XX i XXI wieku gtéwnymi reprezentan-
tami wspoélnoty koptyjskiej, aczkolwiek zakres wtadzy i ich poglady byty krytyko-
wane przez istotne czesci laikatu i kleru koptyjskiego, np. w latach 80. i 90. rozgorzat
spor Szenuda I11-Matta al-Miskin (wybitny mnich, myéliciel religijny i krytyk nasta-
wienia politycznego patriarchy, szczeg6lnie wobec prezydenta Anwara as-Sadata).

2. Koptowie wobec panstwa egipskiego:
»Przymierze ze zmiennymi kolejami losu”

Relacje panstwa egipskiego ze wspélnota koptyjska w okresie niepodlegto-
Sci Egiptu Paul Rowe nazywa neo-milletem7, ktéry cechuje postrzeganie Koptéw

3 Wszystkie nazwy arabskie w teks$cie podawane sa w polskiej transkrypcji uproszczonej arabskiego
jezyka literackiego, z wyjatkiem form funkcjonujacych wytgcznie w transkrypcji anglojezycznej (np.
Mariz Tadros) lub stéw stricte koptyjskich, zapozyczonych do jezyka arabskiego (np. Szenuda, Biszoj).
4 Wiecej o kwestiach jezykowych i genealogicznych w monografii: M. Moch, Swoi i obcy. Toz-
samo$¢ Koptéw i Maronitéw w arabskich tekstach kultury, Warszawa 2013, s. 72-86.

5 Rozpowszechniona w jezyku arabskim forma Misr (dialektalne: Masr) oznaczajagca Egipt wy-
wodzi sie od rdzenia msr, konotujgcego wielkie, zasiedlone obszary, osadnictwo, kolonizacje. Po-
dobnie jak w przypadku wiekszo$ci nazw witasnych panstw arabskich jest to nazwa zwyczajowa
luzno zwigzana z przesztoscig onomastyczng danego obszaru.

6  Koptyjskie imie Szenude transkrybowane jest w ramach uproszczonej transkrypcji zapisu arab-
skiego jako Szenuda lub Szinuda. Decyduje tu interpretacja formy arabskiej i wokalizacji spotgto-
sek, czyli znakéw wyrazajacych niezapisywane krotkie samogtoski.

7  Szerzej naten temat w: P. Rowe, Neo-Millet Systems and Transnational Religious Movements:
The Humayun Decrees and Church Construction in Egypt, ,,Journal of Church and State”, 2007,
vol. 49, no. 2, s. 329-350.
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jako grupy wyznaniowej reprezentowanej przez Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski
i jego patriarche. Jest to swoisty relikt systemu wyznaniowego preferowanego
w imperium osmarnskim. Prawodawstwo egipskie uznaje wazno$¢ firmana suttana
Abdtilmecida z 1856 roku o nazwie Hatt-i Himayun (transliterowany w wersji
angielskiej jako Hamayouni)8 ktdry jeszcze za czaséw osmarnskich ustalit zasady
budowy kosciotéw i zycia religijnego dla Koptow. Dekret zostat skorygowany
zaledwie raz, w grudniu 2005 roku, gdy na mocy dekretu rzgdowego 291 (sto-
sowanego nieformalnie od 2000 roku9), procedura udzielania zgody na budowe
nowych kosciotéw irenowacje istniejacych zostata zdecentralizowana, poniewaz
uprawnienia do decydowania o tych kwestiach zostato przekazane gubernatorom
poszczegdlnych muhafazatéw - okregéw administracyjnych w Egipcie. Zmiany te
przyniosty stosunkowo krotkotrwaty wzrost liczby pozwolen na budowe koscio-
téw np. w roku 2001 udzielono 39 pozwolen w poréwnaniu z zaledwie 6 w 1997
rokuld Problem ograniczeh w zakresie budowy nowych kosciotéw i potrzeb lud-
nosci koptyjskiej z tym zwigzanych nigdy nie zostat rozwigzany ostatecznie.

W latach 50. XX wieku wytworzyt sie swoisty model wspétpracy miedzy
prezydentem Egiptu a patriarchg koptyjskim, czego wyrazem by#a serdeczna re-
lacja miedzy prezydentem Dzamalem Abd an-Nasirem a patriarchg Cyrylem VI.
M. Tadros okre$la ten model jako ,,przymierze ze zmiennymi kolejami losu” (en-
tente with vicissitudes)u, oparte na wzajemnym uznaniu kompetencji. Cyryl VI
oficjalnie popierat doktryne socjalizmu arabskiego i polityke prezydenta, w za-
mian za$ uzyskiwat role jedynego reprezentanta Koptéw wobec panstwa. Skut-
kowato to tez pomniejszaniem roli laikatu koptyjskiego i tworzonych przez niego
instytucji doradczych, jak Al-Madzlis al-Milli (Rada Wspdlnoty Wyznaniowej).
Model ten kontynuowany byt w duzej mierze za rzagdow Husniego Mubaraka
(1981-2011) i zapewne postuzy tez za inspiracje dla trwalego utozenia stosunkdéw
miedzy prezydentem Abd al-Fattahem as-Sisim i patriarchg Tawadrusem Il po
obaleniu rzagdéw Braci Muzutmanéw i Muhammada Mursiego po 2013 roku.

3. ,Polityka liczb”

Kwestig budzacg dzi$ zaniepokojenie wielu Koptéw jest problem nazywany
przez cytowang juz M. Tadros ,polityka liczb”12 Chodzi o rzetelne oszacowanie

8 Tamze,s. 331-337 inast.

9 Tamze, s. 348.

D Tamze,s. 341.

1 M. Tadros, Vicissitudes in the Entente between the Coptic Orthodox Church and the State in
Egypt (1952-2007), ,International Journal of Middle Eastern Studies”, 2009, no. 41, s. 269-287.

2 M. Tadros, Copts, s.30 inast.
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liczby Koptéw w Egipcie i ich procentowego udziatu w populacji kraju. Kwestie
demograficzne naktadajg sie tu na bardzo delikatny problem poczucia margina-
lizacji w kregach koptyjskich. Koptowie bowiem uwazajg sie za depozytariuszy
najbardziej szlachetnej, pierwotnej egipskosci.

Na podstawie Egipskiego Narodowego Badania Zdrowia i Demografii z 2008
roku Yousra A. Mohamoud, Diego F. Cuadros i Laith J. Abu-RadadBprzyjmuja,
ze w grupie populacji egipskiej od 15 do 59 lat Koptowie stanowia okoto 5,1%
ludnosci. Badanie to zostato przeprowadzone na podstawie danych statystycz-
nych z 19 500 egipskich gospodarstw domowych rozmieszczonych na terenie
kraju. Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze oficjalny spis ludnosci z 2006 roku nie
zawierat danych o przynaleznosci religijnej. Sprowadzito to na instytucje pan-
stwa egipskiego zarzut o braku transparentnosci w sprawach religijnych iniecheci
wobec grup mniejszosciowychl4 Liczba Koptéw wedlug wspomnianego powy-
zej badania trzech autoréw z 2013 roku wynosi wiec okoto 4 274 145 0s6b na
83 806 767 (zatem 1 Egipcjanin na 20 to Kopt). Sa to dane, ktére bardzo roznig
sie od szacunkéw przyjmowanych do niedawna przez czes¢ Koptoéw i intelektu-
alistéw muzutmanskich w Egipcie, np. Muhammad Hassanajn Hajkal szacowat
udziat procentowy Koptéw na 11,6 %, z tym, ze sg to obliczeniajeszcze z lat 80.,
oparte na danych z czaséw rzagdéw Dzamala Abd an-Nasira (1956-1970)15

4. Czy Koptowie sa mniejszoscig?

Kwestie te sg o tyle istotne, ze naktadaja sie na kolejny podstawowy problem:
jaki jest status Koptow w Egipcie ijak go okresli¢, by wzmacniaé ich pozycje
polityczng i zwiekszac¢ przestrzen ich wolnosci religijnej? Wspdélnota ta spetnia
cechy mniejszosci w sensie liczebnym, religijnym i politycznym, tym niemniej
elity koptyjskie, zwkaszcza klerykalne, unikajg takiego stawiania sprawy, z bardzo
nielicznymi wyjatkami (jak np. opisywany w dalszej czesci tekstu socjolog i pisarz
polityczny Rafik Habib). Mozna postawi¢ wstepne hipotezy, dlaczego np. patriar-
chowie koptyjscy w drugiej potowie XX wieku obierali tego typu strategie. Pierw-
szym powodem niecheci do kategoryzowania Koptéw jako mniejszosci jest regres
w zakresie kwestii rownosci chrzescijansko-muzutmanskiej w Egipcie, ktéry po-
stepowat tu od lat 50. XX wieku. W latach 20., za czaséw dominacji partii Wafd,

B Characterizing the Copts in Egypt: Demographic, Socioeconomic and Health Indicators,
»QScience Connect”, 2013, no. 22, s. 1

14 Por. How many Christians are there in Egypt?, Pew Research Center, www.pewresearch.org
(10.09.2015). W spisie z 1996 roku udziat Koptéw wynosit 5,7 %.

5 M. Tadros, Copts, s. 33.


http://www.pewresearch.org
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popularna byta wzorowana na zachodniej koncepcja obywatelskosSci, otwarta, poj-
mujaca egipska wiez narodowa jako wazniejszg od przynaleznosci religijnych. Po
tzw. zamachu stanu Wolnych Oficeréw (1952 r.) najsilniejszym nurtem ideowym
byt z kolei socjalizm panarabski, coraz mniej demokratyczny i niewyznaczajacy
jasnej granicy miedzy tozsamoscig narodowg (egipska/panarabska) i kluczowa
rolg islamu jako religii i systemu wartosci zdecydowanej wiekszosci Egipcjan.
Kompromitacja panarabizmu, a wiec kleska panstw arabskich w wojnie szescio-
dniowej (1967 r.) data impuls r6znym odmianom islamu politycznego. Szczegél-
nie widoczne byto to w czasach rzagddéw Anwara as-Sadata w latach 70., gdy doszto
do otwartego konfliktu miedzy nim a charyzmatycznym patriarchg Szenudg IlI.

Tego typu problemy sktaniaty elity koptyjskie do ostroznego popierania pan-
arabizmu (np. nieche¢ do politycznego uktadania sie z lzraelem) i nacjonalizmu
egipskiego, a takze formutowania swych zadan w kategoriach ogdélnoegipskich,
a nie stricte koptyjskichls Stad tez nieche¢ do uzywania kategorii mniejszosci,
ktdrg najpetniej wyrazit sam Szenuda Il w przemdwieniu wygtoszonym podczas
sponsorowanej przez ONZ konferencji na Cyprze w 1994 r.: ,Nie akceptujemy
odrdzniania od innych Egipcjan. Nie akceptujemy stowa mniejszo$é w aspekcie
ubiegania sie o okreslone prawa polityczne czy pomoc zagraniczng. JesteSmy
Egipcjanami, czeScig Egiptu, tego wiasnie narodu” 17 Otwartg kwestig pozostaje,
czy ta strategia przyniosta Koptom wymierne efekty. Wydaje sie jednak, ze nie za-
pobiegta ich dyskryminacji w wielu konkretnych przypadkach i brakowi nalezytej
reprezentacji politycznej, zwtaszcza po 2000 roku.

5. Koptyjska krytyka islamu - kwestia tzw. Tasrihat Biszoj
jako przyktad konfliktu wyznaniowego

Narastajgce w ostatnich latach konflikty wyznaniowe w Egipcie nie polegajg
tylko na agresji fizycznej czy niszczeniu obiektéw kultu religijnego, ale te sitg
rzeczy najbardziej dramatycznie dotykajg mniejszosciowych Koptéw. Przemoc
tego typu powoduje réwniez negatywne zjawiska wewnetrzne we wspélnocie
koptyjskiej i rodzi coraz silniejszg mentalno$¢ ,,oblezonej twierdzy”. Zdarza sie,
ze tego typu poglady wyrazane sa w publicznych wystapieniach czy tez kazaniach
hierarchdw Kosciota koptyjskiego i wéwczas dochodzi do kontrowersji i konflik-
tow muzutmansko-chrzescijanskich.

Jeden z nich, bardzo istotny i charakterystyczny, wywotaty wypowiedzi bisku-
pa Anba Biszoja, uwazanego za bliskiego wspétpracownika Szenudy IlI, wptywo-

1 Por. Tamze, s. 36-37.
7 Cyt. za: O. Meinardus, Two Thousand Years o f Coptic Christianity, Cairo 2004, s. 85.
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wego hierarchy i niegdy$ przewodniczacego synodu biskupéw koptyjskich. We
wrzesniu 2010 roku arabskie media upublicznity krytyke wersetéw koranicznych,
ktdérg Biszoj wygtosit podczas zamknietej konferencji naukowej dla duchowien-
stwa koptyjskiego, dotyczacej umacniania doktryny Kosciota koptyjskiego. Kon-
flikt wokot wypowiedzi biskupa zostat szeroko opisany w prasie arabskiej, telewi-
zji 0 zasiegu panarabskim i miedzynarodowym (np. popularnej stacji Al-Jazeera)
i mediach elektronicznych (calg sytuacje nazywano po arabsku skrétowo: tasrihat
Anba Biszoj - uwagi, opinie biskupa Biszoja). Dyskusja o wersetach koranicznych
i ich ostra krytyka z punktu widzenia koptyjskiego chrzescijanstwa ortodoksyjne-
go stata sie wéwczas pozywka dla kultury popularnej i przyczyng gwattownych
sporow, nierzadko przybierajgcych forme star¢ i demonstracji ulicznych. Biskup
ktadt tez zarazem nacisk na motyw pierwszenstwa Koptéw wzgledem ,,przyby-
széw”- muzutmanow, pomijajac znaczenie wielowiekowego procesu islamizacji
Egiptu. Dat wyraz tym pogladom takze w wywiadzie udzielonych portalowi ,,Al-
-Misri al-Jawm” w 2010 roku:

,Ci, ktorzy popierajg takie apele (o ograniczenie roli politycznej i spotecznej kleru
koptyjskiego - M.M.) nie rozumieja, ze jesteSmy rodzimymi Egipcjanami. Postepu-
jemy zyczliwie wobec przybyszéw, czyli muzutmandw, ktérzy osiedlili sie na na-
szej ziemi. Traktujemy ich jak braci, lecz dzi$ chca oni zawtadng¢ naszymi kosciota-
mi. Nie akceptuje obrazania islamu, a zarazem jako chrzescijanie jesteSmy w stanie
umrzeé za nasza wiare. Jesli kto§ powie mi, ze muzutmanie majg prawo sprawowac
piecze nad wspdlnotg Kosciota, odpowiem: «zabijcie mnie lub osadZcie w wiezieniu,
jesli chcecie osiggnac ten cel»” 8

Przedstawiciele liberalnych $rodowisk koptyjskich protestowali jednak prze-
ciwko pogladom biskupa. Zdaniem publicysty Amru asz-Szubakiego konsekwen-
tne obstawanie przy tradycyjnej dychotomii miedzy ,,go$¢mi” (muzutmanami)
i ,gospodarzami” (Koptami) jest absurdalne w dzisiejszym konteks$cie spotecznym.

»Czternascie wiekéw uptyneto od momentu, gdy ci «goscie» przybyli do Egiptu, ale
wcigz sg ludzie, ktorzy traktujg ich w ten sposob i méwig o istnieniu dwoch wyrazi-
stych grup: pierwotnych, prawdziwych mieszkaricéw i niepozadanych gosci. Tego
typu argumenty sg nie tylko mylace, ale tez politycznie nieroztropne. Nie ma «czy-
stego narodu» gdziekolwiek w $wiecie, ani tez nie mozna odnalezé kultury wolnej od
wptywéw innych kultur swiatowych. Wszystkie spoteczenstwa ewoluujg w trakcie
dziejéw i zmieniajg sie tez kultury, religie, tradycje, a nawet geografia i terytorium
zajmowane przez te zbiorowosci. (...) To prawda, ze muzutmanski podbdj Egiptu

B Wywiad z Anba Biszoj, 27 wrze$nia 2010 r., www.almasryalyoum.com, (15.10.2010). Rozmo-
wa ukazata sie w wersji arabskiej i angielskiej w piSmie ,,Al-Misri al-Jaum”. W 2015 roku materiaty
te sa niemozliwe do zlokalizowania w Internecie.


http://www.almasryalyoum.com
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dokonywany byt w VII w. zgodnie z imperialnymi kalkulacjami. Zarazem jednak
znaczna cze$¢ lokalnej ludnosci koptyjskiej zostata skutecznie przekonana do zmia-
ny religii, nauki jezyka arabskiego i wchodzenia w matzenstwa z nowoprzybytymi
muzutmanami” 19

Ta znaczaca debata ukazata wewnetrzne podziaty we wspolnocie koptyjskiej,
a zarazem skale strachu przed utratg tozsamosci koptyjskiej w warunkach domi-
nacji islamu politycznego.

6. Rafik Habib - koptyjski zwolennik islamu politycznego

W kontekscie opisywanych wcze$niej konfliktow $wiatopoglagdowych nie
dziwi fakt, ze tylko jeden znany intelektualista koptyjski aktywnie wspart dzia-
tania polityczne Braci Muzutman6w oraz prezydenta Muhammada Mursiego po
2011 roku. Rafik Habib (ur. w 1959 roku), wywodzacy sie z mniejszosciowego
koptyjskiego Kosciota protestanckiego, to socjolog i jeden z zatozycieli partii
politycznej Wasat (Centrum), autor m.in. pracy Al-Umma wa ad-daula: bajan li-
-tahrir al-umma (Umma ipanstwo. Manifest wyzwolenia ummy; Al-Kahira 2002).
Zaproponowat on utopijng koncepcje powrotu do wspdlnotowego paristwa mu-
zutmanskiego, uznajgcego status Koptow i innych chrze$cijan jako mniejszosci
chronionych (ahl az-zimma). Bardziej nowoczesny element w teorii Habiba stano-
wi przekonanie, ze w ramach wspoOtczesnej ummy zapanuje gtebsza demokracja,
a rézni aktorzy spoteczni, w tym np. Kosciot i organizacje koptyjskie, uzyskaja
nalezny ich roli wptyw na rzeczywistos¢. Opisywana koncepcja niewatpliwie za-
korzeniona byta we wcze$niejszych chrzescijainskich koncepcjach, afirmujacych
zgode z islamem, np. w mysli Miszala Aflaka czy praktyce politycznej koptyj-
skiego lidera partii Wafd Makrama Ubajda (1889-1961), okreslajacego sie jako
»Chrzescijanin z wyznania, muzutmanin w sensie obywatelstwa”. Habib zasadni-
czo rézni sie od tego ostatniego tym, ze Ubajd formutowat swe idee w warunkach
dominacji liberalnego nacjonalizmu egipskiego, tymczasem opisywany intelektu-
alista wpisat sie we wptywowe tendencje islamu politycznego.

W wymiarze praktycznym R. Habib generalnie popierat idee i dziatania Braci
Muzutmanoéw, cho¢ jego macierzysta partia Wasat charakteryzowata sie bardziej
liberalng ideologig, a w zdominowanych przez partie muzutmarskie wyborach
parlamentarnych na przetomie 2011 i 2012 roku wystartowata samodzielnie, zdo-
bywajac w sumie 8 mandatow. Habib po czerwcu 2012 roku bytjedynym znanym

9 Amru asz-Szubaki, Al-Muslimuna laysu dujuf, 19.09.2010, www.almasryalyoum.com
(15.10.2010).
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koptyjskim doradcg prezydenta Mursiego, a po jego usunieciu bardzo ostro kryty-
kowat bezprawne jego zdaniem dziatania armiiZd Istnieje tez poglad, ze po aresz-
towaniach przywédcow Braci Muzutmanow, Habib, ktory w tym czasie zostat
wiceprzewodniczacym Partii Wolnosci i Sprawiedliwosci (koalicji reprezentuja-
cej Braci i kilka innych mniejszych ugrupowan egipskich), zostat prawomocnym
(jedynym pozostajgcym na wolnosci) przywdédcg wspomnianego bytu politycz-
nego2l Informacje na temat pdzniejszej dziatalnosci Rafika Habiba sg niejasne,
niemniej jednak wydaje sie, ze wycofat sie on z dziatalnosci w zdelegalizowanym
ugrupowaniu, pozostajgc zarazem aktywnym analitykiem politycznym, popie-
rajagcym Braci Muzutmanéw, wiezionych i Sciganych przez organy porzadkowe
panstwa egipskiego22.

Mozna stwierdzi¢, ze zarbwno wczesniej opisywane poglady biskupa Anba
Biszoja, jak tez skfaniajace sie ku islamowi politycznemu koncepcje Rafika Ha-
biba, to dwie strony tego samego medalu. Paul Sedra nazywa te sytuacje ujaw-
nianiem sie ,,dwdch samotnosci” (emergence of two solitudes), zamykajgcych
Koptow i muzutmanow w twierdzach sekciarstwa {sectarianism)22 Sfera wspdlna
»egipskosci” staje sie zatem coraz bardziej ograniczona, a najwazniejszg role za-
czyna odgrywac przynalezno$¢ wyznaniowa i wzmacnianie spoistosci poszcze-
gdlnych wspolnot religijnych.

7. Zamiast epilogu. Koptowie po czerwcu 2013 roku.
Powrdét do tradycji konsensusu z dyktatorem?

Niespodziewana wizyta prezydenta Abd al-Fattaha as-Sisiego w katedrze
koptyjskiej w kairskiej Al-Abbasijji podczas mszy Wigilii Bozego Narodzenia
7 stycznia 2015 roku moze stanowi¢ symboliczne nowe otwarcie w relacjach pre-
zydent - patriarcha oraz panstwo egipskie - Koptowie. Sisi pojawit sie w kate-
drze, nieco zaktocajac przebieg liturgii. Ztozyt zyczenia Swigteczne (cho¢ bez
wyraznych odniesien religijnych) i odniost sie do koncepcji ponadwyznaniowej
egipskosci Tego typu gestu nie zrobit nigdy nawet Dzamal Abd an-Nasir, wyraz-
nie popierajacy idee panstwa Swieckiego w duchu socjalizmu arabskiego. Uczest-

2D R. Habib, The coup and the violence in Egypt, ,,Middle East Monitor”, 17.08.2013.

2l Rafig Habib is now acting FJPpresident, saysparty official, ,,Egypt Independent”, 12.09.2013.

2 Przyktadem jednej z jego ostatnich analiz sytuacji politycznej w Egipcie moze by¢ tekst: Rafig

Habib Pro-Democracy National Alliance Non-Violence Foils Junta Civil War Plot, www.fjponline.
com (15.10.2015).

2 P. Sedra, The ,,sectarianization ” o fEgyptian society, www.opendemocracy.net (17.05.2015).

24 M. Antaki, Egypt's Sisi First President ever to Attend Coptic Christmas Mass, www.american-

thinker.com (8.01.2015).
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niczyi on swego czasu w uroczystosci potozenia fundamentéw pod wspomniang
Swiatynie, lecz sam nigdy nie odwiedzit Koptéw podczas liturgii. Pojawienie sie
As-Sisiego w katedrze ijego przemowienie byty niewatpliwie znaczacym i kon-
trowersyjnym z punktu widzenia wielu srodowisk muzutmanskich wydarzeniem,
niemniej jednak trzeba tez wykaza¢ wobec niego pewien sceptycyzm.

Polityka As-Sisiego bedzie bowiem oceniana przez pryzmat czyndéw, a nie
gestéw symbolicznych i stowh Wiekszos¢ Koptow obdarzyta go duzym kredy-
tem zaufania, liczac przede wszystkim na odbudowe poczucia bezpieczenstwa
po licznych incydentach i atakach z lat 2011-2013. As-Sisi czeSciowo reagowat
na te leki, bardzo stanowczo odnoszac sie np. do masakry Koptéw w Libii, do-
konanej przez lokalne struktury tzw. Panstwa Muzutmarnskiego (luty 2015 roku).
Potencjalne zmiany w polityce wewnetrznej sgjednak trudniejsze, a szczegdlnie
chodzi tu o rownos$¢ prawng muzutmanéw i Koptow w sytuacjach okreslanych
powszechnie jako sectarian incidents, czyli przypadki wrogosci motywowane
odmiennoscig religijng Wcigz notuje sie duzo tego typu zdarzen: podobnie jak
w 2013 roku (czyli po usunieciu Mursiego) atakowane sg Swiatynie, domy pry-
watne i inne obiekty koptyjskie w potudniowym Egipcie. Stosunkowo wiele jest
tez incydentow, ktére od btahych sporéw (np. miedzy dzie¢mi) przechodza do
fazy konfliktow wyznaniowych, obejmujacych cate dzielnice miast i wsie. Przed
prezydentem As-Sisim ijego administracjg rysuja sie wiec bardzo trudne zadania,
tym bardziej, ze jego wiarygodno$¢ jest tez podwazana przez liberalnie i lewico-
wo zorientowanych miodych aktywistow koptyjskich, ktérzy akcentujg brutal-
nos$¢ wojska i policji oraz powr6t do czesci ograniczen z czaséw Mubaraka (np.
restrykcyjne prawo prasowe i prawo dotyczace zgromadzen).

5 P. Kingsley, Egyptian president attends Coptic Christmas Eve Mass in Cairo, ,,The Guardian”,
7.01.2015.



