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Jozef Bochenski a religia statyczna

Hipoteza, ktdrg chciatbym postawi¢ w tym artykule, brzmi na-
stepujaco: calozyciowe autentyczne i przychylne zainteresowanie
Bochenskiego Bergsonowska filozofig religii byto ukierunkowane
przede wszystkim na religie statyczng; nawigzania do religii dy-
namicznej sa u Bochenskiego rzadkie i towarzyszy im zazwyczaj
wyrazny sceptycyzm co do mozliwosci poznania i opisania tego
zjawiska. Jest to zaskakujgce, poniewaz wspo6tcze$ni Bochenskie-
mu filozofowie katoliccy komentujacy Bergsonowska filozofie
religii uwypuklali w niej gtéwnie znaczenie religii dynamicznej,
w ktorej widzieli, podobnie jak i sam Bergson, ucielesnienie ducha
Ewangelii. Tymczasem Bochenski, majgc do wyboru Bergsonow-
ski naturalizm i spirytualizm, opowiedziat sie jednoznacznie po
stronie naturalizmu, potwierdzajac zarbwno swojg oryginalno$c¢,
jak i charakterystyczny dla niego przez cate zycie status filozofa
osamotnionego.

Niniejszy tekst sktada sie z trzech czesci. We wprowadzeniu moé-
wie 0 roznicy w sposobach uprawiania filozofii przez Bochenskiego
i przez Bergsona. Jest to rzecz oczywista dla filozoféw, niemniej war-
to od niej zacza¢, by z pewnych podobienistw w rozumieniu religii
przez obu myslicieli nie wycigga¢ p6zniej nieuprawnionych wnio-
skéw co do podobienstw ich filozofii w ogole. W tej czesci zwiezle
przypominam réwniez podstawowe tezy Bergsona dotyczace religii
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statycznej i religii dynamicznej. W kolejnej czesci omawiam wptyw
filozofii Bergsona, zwkaszcza koncepcji religii wyrazonej w Dwéch
Zrodtach moralnoéci i religii, na mtodego Bocheriskiego. Nastepnie
w gtéwnej czesci artykutu rekonstruuje kluczowe teksty filozoficz-
ne Bochenskiego, w ktorych filozof odnosi sie do religii statycznej
z jej funkcja fabulacyjng, a nastepnie do religii dynamicznej z po-
zostajagcym w jej centrum mistycyzmem. Catos¢ koricze zwieztym
podsumowaniem.

Wprowadzenie

Trudno znalez¢ dwoch filozoféw, ktérzy w swoim rozumieniu fi-
lozofii rozniliby sie tak bardzo jak Bochenski i Bergson. Pierwszy
z nich, jak sam pisze w swojej Autoprezentacji, byt przede wszystkim
twardym analitykiem z wyrazna predylekcja do subtelnych dociekan
logicznych. Zaréwno intuicje, jak i irracjonalizm w filozofii nazy-
wat wprost zabobonem. Drugi, poczagwszy od swojego doktoratu:
Eseju o bezposrednich danych $wiadomosci, konsekwentnie kwestionowat
uprzywilejowane miejsce intelektu w procesie poznania, przekonu-
jac, ze miejsce to nalezy sie wiasnie intuicji. We wszystkich swoich
gtownych tekstach Bergson jedynie trzy razy odnidst sie do logiki,
niejako mimochodem, twierdzac, ze jest ona doskonatym wyrazem
statycznosci, ostatnim etapem w petryfikacji tego, co dane bezpo-
$rednio, czyli —mowiac krétko —zycia.

Trzeba zatem powiedzie¢, ze mimo szczerego uznania dla fi-
lozofii Bergsona, a nawet przekonania o jej genialnosci, Bochen-
ski w najmniejszym stopniu nie byt bergsonistg. We wspomnianej
Autoprezentacji ani razu nie wymienia nazwiska Bergsona, w kilku
miejscach natomiast wyraznie odcina sie od jego filozofii. Jest tak
na przyktad, gdy opowiada sie¢ za antropologiczng strong platoni-
zmu i definiuje cztowieka jako ,,zwierze zdolne do idealnego bytu”,
a definicje te przeciwstawia m.in. definicji cztowieka jako wytworcy
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narzedzi, czyli Bergsonowskiemu homofaberJ. W innym miejscu pi-
sze: ,W co$ podobnego jak podwdjna prawda, a jeszcze bardziej
w mozliwo$¢ zastapienia myslenia logicznego przez uczucia lub
obrazy poetyckie, nie wierze”2 Roéwniez ten fragment $wiadczy
0 ogromnym dystansie Bochenskiego wobec bergsonizmu, a do-
ktadniej wobec Bergsonowskiej metody filozoficznej, polegajgcej,
jak wiadomo, na bezposrednim doswiadczeniu rzeczywistosci, a nie
na jej definiowaniu. Podobnych przyktadow w tym krotkim tekscie
mozna by wskaza¢ wiecej. Tylko w jednym punkcie Bochenski zda-
je sie solidaryzowaé z podejsciem Bergsona, cho¢ nie przywotuje
przy tej okazji francuskiego filozofa, ale Hegla. Chodzi o podejscie
ewolucjonistyczne, o myslenie w kategoriach rozwoju, ktérego Bo-
chenskiemu, jak sam pisze, zawsze brakowato u Arystotelesa. Ten
nieznaczny ukfon w strone Bergsona nie zmniejsza jednak zasadni-
czych roznic miedzy oboma filozofami. W odréznieniu od Bochen-
skiego Bergson z catg pewnoscig nie byt analitykiem, racjonalistg ani
platonikiem. Cechowat sie co prawda kosmocentryzmem i w punk-
cie wyjscia swojej filozofii zblizat sie do arystotelizmu, niemniej
to, ze znaczenia tych poje¢ bytyby dla obu filozofow zasadniczo
rozbiezne, jest niemal pewne3

Radykalnie odmienne stanowisko filozoficzne nie przeszkadzato
Bochenskiemu w dostrzeganiu znaczenia filozofii Bergsona i przyj-
mowaniu jej poszczegdlnych watkow4 Tym watkiem, ktérym Bochen-
ski zainteresowat sie szczegolnie, byta Bergsonowska filozofia religii.

1J.M. Bochenski, Logika i filozofia. Wybdrpism, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1993, s. XXVI.

2Tamze, s. XXIX.

3Na zasadniczg réznice miedzy metodg Bergsona a metodg Kota Kra-
kowskiego (do ktérego nalezat Bocheriski) zwrécit uwage Jan Salamucha. Pod
wzgledem metodologicznym Bergson reprezentowat wedtug niego filozofie mi-
nimalistyczna, Koto Krakowskie natomiast maksymalistyczng (por. R. Pouivet,
Jan Salamucha's A nalytical Thomisrn, w: The Golden Age of Polish Philosophy. Kayitmery
Twardowska Philosophical Legacy, Springer, New York 2009, s. 240).

4Jan Wolenski zauwaza, ze Szkota Lwowsko-Warszawska, w ktérej sytu-
owat sie takze Bochenski, odrzucata Bergsonowska metafizyke intuicjonistyczng
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Filozofie te Bergson przedstawit w Dwdch godtach moralno$i i re-
ligiiz 1932 roku —ksiazce, ktora dla wielu byta zaskoczeniem. Autor
opisat w niej dwa typy religii: statyczny i dynamiczny, ktérym odpo-
wiadajg dwa typy moralnosci: zamkniety i otwarty. Obu typom religii
i moralnosci Bergson nadat sens biologiczny, umieszczajac je na
dwadch rozbieznych liniach ewolucji. O Bergsonowskim rozumieniu
ewolucji nie bede pisat, wystarczy tutaj przypomniec, ze u jej zrédet
znajduje sie stynny élan vital, czyli ped zycia, ktéry wedtug Bergsona
jest duchowg energig wyptywajaca z Boga. Dwa typy religii, podob-
nie jak i moralnosci, odpowiadajag na dwie ewolucyjne potrzeby: po-
trzebe utrzymania bezpieczenstwa grupy oraz potrzebe tworczosci.

Religia statyczna opiera sie na instynkcie, ktéry w cztowieku
obdarzonym inteligencjg ujawnia si¢ w pewnej emocji, hazywanej
emocjg podintelektualng. Jej rolg jest pocieszanie cztowieka i do-
dawanie mu otuchy w sytuacjach zwatpienia i kryzysu, zwlaszcza
kryzysu zwigzanego ze Swiadomoscig, ze cztowiek jest Smiertelny.
Pocieszenie takie dajg obrazy wzbudzane przez inteligencje, zwane
fabulacjami, ktore przenoszg ludzi poza rzeczywiste doswiadcze-
nie, przekonujac ich, ze mozliwe jest co$, czemu to doswiadczenie
permanentnie przeczy - a mianowicie zycie po $mierci. Funkcja fa-
bulacyjna jest podstawowym narzedziem religii statycznej. Jest to
religia zachowawcza, nastawiona na dobro grup)’, odwotujaca sie
do nakazow i niosgca z soba poczucie koniecznosci; religia mré-
wek i pszczot, ktore trudzg sie nad wlasnym przetrwaniem w nie-
przyjaznym S$wiecie i pocieszajg sie opowiadanymi sobie bajkami.
Jednoczes$nie jest to religia prawa i autorytetu, Pisma i credo. Religia

(- Sroczynski,J. W otenski, Historiafilozofiipolskiej, WAM, Krakéw 2010, s. 431).
Odrzucenie podstawowej tezy filozoficznej Bergsona nie oznaczato jednak ne-
gatywnej oceny calej jego filozofii. O inspirujgcym wplywie niektérych watkéw
tej filozofii na Szkote Lwowsko-Warszawska pisze Stanistaw Borzym, ktéry
twierdzi, ze wielu przedstawicieli szkoty zwracato sie w strone filozofii Bergsona
z ,,zyczliwym zainteresowaniem”, mimo ze gtdwne tendencje szkoty ,,rozmijaty
sie z dazeniami Bergsona” (S. B orzym, Bergson aprzemiany swiatopogladowe w Polsce,
Ossolineum, Wroctaw 1984, s. 248).
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statyczna jest pod wieloma wzgledami podrzedna wobec religii dru-
giego typu, nazwanej przez Bergsona religig dynamiczna.

Religia dynamiczna, religia $wietych i mistykéw, ujawnia sie
w pewnej emocji o charakterze ponadintelektualnym, kt6ra Berg-
son wprost nazywa mitoscig. U jej zrédet nalezy szuka¢ bezposred-
niego doswiadczenia, intuicji, wspotodczuwania z zyciem, co dla
Bergsona jest w wypadku religii tozsame ze wsp6todczuwaniem
z Bogiem. Owo wspoétodczuwanie pozwala mistykom i $wietymi
zjednoczy¢ swojg wole z wolg Boga i w rezultacie kontynuowac akt
stworczy, czyli przemiane $wiata. Temu aktowi towarzysza: relacja
do konkretnej osoby, poczucie wewnetrznego wezwania i klimat
petnej wolnosci. Dzieki jednostkom, ktdre tak doswiadczajg zycia,
a ktére Bergson nazywa duszami uprzywilejowanymi, mozliwy jest
w spoteczenistwach postep moralny i religijny. Religia dynamiczna
jest nadrzedna wobec religii statycznej —jest, mozna by rzec, religig
prawdziwg, tg do ktorej powotuje nas Bog. Bergson jest przekonany,
ze cho¢ w petni ujawnia sie ona tylko u nielicznych, to w kazdym
cztowieku tlg sie iskry mistycyzmu i mozna je rozpali¢, o ile tylko
cztowiek spotka na swojej drodze drugiego cztowieka, ktdrego uzna
za mistrza i bedzie nasladowat. Religia dynamiczna to religia, kt6ra
ujawnia sie w spotkaniu os6b, nie w ksiegach ani w credo. Nie po-
trzebuje ona funkcji fabulacyjnej, poniewaz cztowiek zjednoczony
w ten spos6b z zyciem nie doswiadcza zniechecenia, nie dostrzega
problemdéw, jakie sie przed nim pietrza nie mysli z lekiem o $mierci.
Jest to religia wyjatkowych osobowosci, nadludzi, ktérym dano taske
bezposredniego doswiadczenia Boga juz na tym $wiecie. Jest ona
w swojej istocie czysta emocjg porywem, twdrczg intuicja.

Bochenskiego spotkanie z filozofig Bergsona

Nie jest jasne, kiedy Bochenski zetknat sie z filozofig Bergsona po
raz pierwszy. Mozna przypuszczaé, ze byto to w latach 1922—1926,



278 Piotr Kostyto

gdy jeszcze jako osoba $wiecka studiowat ekonomie oraz ekonomie
polityczng pod kierunkiem Floriana Znanieckiego na Uniwersytecie
Poznanskim. Znaniecki byt thumaczem Ewolucji twérczej Bergsona,
a takze —w pierwszym, filozoficznym okresie swojej twérczosci —
znawcgi komentatorem jego filozofii. ,,Znaniecki wywierat na mnie,
jak na nas wszystkich, wrecz fascynujacy wptyw” —bedzie wspomi-
nat pozniej Bochenskis

Waznym okresem w badaniach Bochenskiego nad Bergsonem
byty studia filozoficzne we Fryburgu. Bochenski zetknat sie tam
z Mauritio Teixeirg Leite Penido, brazylijskim ksiedzem wyk#tada-
jacym filozofie wspétczesna. Penido napisat doktorat o Bergsonie
i by}, jak zauwaza Bochenski, nie tylko bardzo dobrym wyktadow-
ca ale i samodzielnym myslicielem. Wiele lat p6zniej Bochenski
przyzna: ,,Zawdzigczam mu niemato, zwtaszcza jezeli chodzi o zro-
zumienie Bergsona”6 W czasie studiéw Bochenski odkryt przede
wszystkim swoistos¢ filozofii XX wieku, to, ze zrywa ona radykalnie
z filozofig nowozytng. W tym odkryciu ,,0bok poznania logiki mate-
matycznej swojg role odegraty zapewne wyktady ks. Penido i moze
przede wszystkim moje czytania i rozmy$lania nad Bergsonem™7.
Nie wiemy, co Bochenski czytat. Nie byty to z pewnoscig Dwa Zrddta
moralnosci i religii, wydane przez Bergsona dopiero w 1932 roku.

Pierwszy komentarz do Bergsonowskiej filozofii religii znajduje
sie w liscie do ojca napisanym przez Bocherskiego 29 maja 1932 roku,
i jest to komentarz entuzjastyczny. Bochenski przekazywat, ze dwa
tygodnie, jakie pozostaty mu jeszcze do ostatnich rekolekeji, zuzyt-
kuje ,,na przeczytanie nowego dzieta Bergsona, w ktérym ten wielki
filozof wreszcie napisat, co mysli o Bogu”. Rozumowanie Bergsona
nazwat Bochenski ,,ciekawym”, majac na mysli Bergsonowski do-
wod na istnienie Boga; ,,udowodni¢ istnienia Boga nie mozna, ale
najsumienniejsze studium, ktére sam Bergson z olbrzymim aparatem

5J.M. Bochenski, Logika ifilozofia. Wyb6rpism, s. VIII.
6J.M. Bochenski, Wspomnienia, Philed, Krakéw 1993, s. 81.
7Tamze, s. 313.
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przeprowadzit, dowodzi, ze setki ludzi o pierwszorzednej zdolnosci

i Swietosci twierdzito, ze majg eksperymentalne poznanie Boga —
mianowicie mistycy”. Bochenski z przekonaniem wyjasniat: ,,Nie ma

naukowej racji, aby im odmawia¢ kompetencji i prawdoméwnosci —
przeciwnie, musiatoby sie w tym wypadku w og6le zarzuci¢ wszelka

nauke historyczng. A wiec istnienie Boga jest w najwyzszym stopniu

prawdopodobne”8 Uznawat to za jeden dowdd wiecej na potwier-

dzenie jego tezy, zgodnie z ktérg zaden wielki filozof jeszcze nigdy

nie zaprzeczyt istnieniu Boga. Bochenski odczytywat tu Bergsona

tak jak zdecydowana wiekszo$¢ 6wczesnych myslicieli katolickich,

akcentujac znaczenie religii dynamicznej, widzac w doswiadczeniach

mistykéw potwierdzenie istnienia Boga.

W tym samym roku Bochenski pod pseudonimem Jan Ursyn
opublikowat w dziewigtym numerze miesiecznika ,,Droga” tekst
Problem katolicyzmu w Polsce. Podjat w nim temat kryzysu i przyszto-
§ci polskiego katolicyzmu. W swoich analizach, bardziej socjolo-
gicznych niz filozoficznych, opart sie na Bergsonowskiej koncepcji
religii statycznej i dynamicznej, z ktérag niedawno sie zapoznat. Pisat:
»Katolicyzm polskijest religig statyczng - w tej formie przynajmniej,
w jakiej jest religig panujaca”9 Religijno$¢ przecietnego polskiego
katolika, zwtaszcza chtopa i ziemianina, sktada sie z szeregu wytwo-
row ,mitotwdrczejfunkeji gatunku homo sapiens”, bez zadnego uzasad-
nienia w religii katolickiej. Sa to praktyki przyjmowane bezmysinie
pod presja tradycji spotecznej, niekiedy majagce wprost charakter
zabobonow, szczegblnie w bytym zaborze rosyjskim. W opozycji
do tego gtdéwnego nurtu katolicyzmu stoi znaczna cze$¢ inteligen-
cji, ktora jest akatolicka, w istocie niewierzaca, cho¢ wcigz jeszcze
»Zapisana” do Kosciota. Ot6z gdyby walka miata sie rozegrac¢ tylko
miedzy katolikami ,,statycznymi” a niechetnag religii wptywowa spo-
tecznie inteligencja, to wynik tej walki bytby tatwy do przewidzenia:

8].M. Bochenski, Listy do ojca. Prywatna korespondencja, Wydawnictwo Salwa-
tor, Krakéw 2008, s. 49.
9J.M. Bochenski, Problem katolicyzmu w Polsce, ,,Droga”, 9 (1932), s. 775.
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katolicyzm statyczny przestatby istnie¢. Ale, jak zauwaza Bochenski,
w polskim katolicyzmie sg obecne rowniez watki dynamiczne, by¢
moze nie tak silne jak w katolicyzmie francuskim czy niemieckim,
niemniej wyrazne. Chodzi tu przede wszystkim o pojawienie sie ka-
tolikdw o wrazliwosci religijnej odmiennej od tradycyjnej, ktdrzy
odgrywaja w religii zasadniczg role, poniewaz ,,dynamiczna religia
powstaje, rosnie i pogtebia sie dzieki podniesieniu na wyzszy mi-
styczny poziom poszczeg6lnych ludzi, ktérzy nastepnie porywaja
za sobg thumy”10 Dzieki nim —pisze Bochenski —jest szansa, ze
ogromna rzesza katolikow ,,statycznych” nie zostanie odciggnieta
od religii przez niewierzacg inteligencje, lecz wytrwa przy religii, od-
krywajac w niej nowe zrédta zywotnosci.

Wskazanie przez Bochenskiego Francji jako kraju, w ktérym ka-
tolicyzm dynamiczny rozwija sie szczegdlnie preznie, wymaga kilku
stow komentarza. Otz stosunek katolickich filozoféw francuskich
do Bergsona byt ztozony i mozna najogolniej wyr6zni¢ tutaj dwie
postawyll Pierwsza to postawa zdecydowanej Krytyki, odnosza-
cej sie do litery bergsonizmu. Kluczowg sprawg byta tu oczywista
niemozno$¢ uzgodnienia Bergsonowskiej metafizyki z metafizyka
scholastyczng. Postawe te reprezentowat przede wszystkim Jacques
Maritain, dawny student Bergsona, przynajmniej do pewnego stop-
nia zawdzieczajagcy mu —co ciekawe —swoje nawrdcenie na kato-
licyzm. Interpretacja bergsonizmu przez Maritaina zostata przejeta
przez oficjalne wiadze Kosciota i bez watpienia przyczynita sie do
umieszczenia ksigzek Bergsona na indeksie w 1914 roku. Taki los
spotkatby tez D w &rédta moralnosci i religii, gdyby nie osobista inter-
wencjaJacques’a Chevaliera u nuncjusza papieskiego w Paryzu. Dru-
ga postawe wobec filozofii Bergsona mozna nazwaé¢ wyrozumiata

10Tamze, s. 782.

11 Wiecej na ten temat w: P. K osty+o, Jajestem, ktdry sie staje. Hettri Bergson
wobecproblemu Boga, w: Odfilozofii refleksji do hermeneutyki. Francuskafilozofia religii,
red. J. Barcik, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Kra-
kow 2007.
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przychylnoscig, a odnosita sie ona do ducha bergsonizmu, w ktorym
widziano szczere poszukiwanie prawdy i stopniowe otwieranie sie na
chrzescijanskiego Boga. Przedstawicielami tego podejscia byli Anto-
nin-Gilbert Sertillanges iJean Guitton. Opublikowanie Dwdch zrédet
moralno$n i religii zmienito te sytuacje o tyle, ze krytycy w dalszym
ciaggu odrzucajacy bergsonizm z powodéw pryncypialnych zaczeli
mowi¢ o nim cieplej wszedzie tam, gdzie w gre wchodzita religia
dynamiczna. Taki wydzwiek ma chocby ksigzka Bdg w bergsonizmie
wspomnianego ksiedza Penido. OgéInie mozna powiedzie¢, ze wszy-
scy filozofowie katoliccy chwalili Bergsona za stworzenie koncepcji
religii dynamicznej, w ktorej dostrzegano znak duchowej bliskosci
filozofa wobec katolicyzmu. Istnieje znamienna pod tym wzgledem
praca Blondela Filozofia otwarta z 1943 roku, w ktoérej autor odroz-
nia dwa podejscia do mysli chrzescijaniskiej: mysl te przedstawia sie
mianowicie albo jako wyraz duchowej zarliwosci, hojnego piekna
i mistycznej wielkosci, chwalgc jej zasadnicza prawdziwos$¢ i najwyz-
szginspiracje, albo jako rzeczywisto$¢ historyczna, majacg okreslong
strukture intelektualng, jako zespot przykazan i praktyk tworzacych
tancuch prawd koniecznych do pojecia. Bergson nie zaakceptowat
nigdy mysli chrzescijanskiej w tym drugim sensie, zauwaza Blondel,
z pewno$cig natomiast byta mu ona bliska w pierwszym. Wydaje
sie, ze atrakcyjnos¢ tej koncepcji dla katolikbw przetrwata az do
czaséw wspotczesnych, o czym moze $wiadczy¢ tekst opublikowany
w Osservatore Romano w potowie lat 90., w ktédrym dzieto Bergsona
nazwano dwubiegunowym, na jednym biegunie umieszczajac sub-
telng i trudng do zrozumienia litere bergsonizmu, na drugim jego
inspirujagcego ducha.

Podejscie Bochenskiego do Bergsona byto zasadniczo rézne.
Bochenski nie byt ani krytykiem Bergsona w takim sensie jak Mari-
tain, ani jego wyznawca w takim sensie jak Sertillanges czy Guitton.
Nie odrdzniat tez litery bergsonizmu od jego ducha. Po wojnie jego
mtodziencza fascynacja religig dynamiczngwyraznie ustapita miejsca
analizom religii statycznej. Elementem religii statycznej, ktéry naj-
bardziej zainteresowat Bochenskiego, byta za$ funkcja fabulacyjna.
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Funkcja fabulacyjna i religia statyczna

Trudno powiedzie¢, w ktdrym momencie Bochenski dostrzegt
szczeg6lng role funkcji fabulacyjnej w Bergsonowskich analizach
religii. W przywotywanym tek$cie Problem katolicyzmu w Polsce ocenit
funkcje fabulacyjng (zwang tam mitotworczg) bardzo krytycznie,
wrecz przeciwstawit jg katolicyzmowi. By¢ moze pobyt na froncie
i codzienne obcowanie ze $miercig zwrdcity jego uwage na naturalng
potrzebe pocieszenia, ktdra ujawnia sie w ludziach i wymaga za-
spokojenia w takich okoliczno$ciach. Niewykluczone tez, ze powo6d
byt bardziej prozaiczny, mianowicie praca nad Wspo6kczesna filozofig
europejska. Jednym z szesciu wyréznionych przez Bochenskiego w tej
ksigzce nurtéw filozoficznych jest filozofia zycia. Prezentujac w jej
ramach Bergsonowska koncepcje religii statycznej, Bochenski wspo-
mina oczywiscie o roli funkcji fabulacyjnej, nazywajac ja funkcja
mitotworcza. Wreszcie mogto by¢ i tak, ze gtebsze zainteresowanie
Bochenskiego tg funkcjg wigzato sie z jego analizami sowietolo-
gicznymi, zwiaszcza z krytycznym namystem nad koncepcja religii
wypracowang przez komunistow, w kilku istotnych punktach zbli-
Zajacy sie do Bergsonowskiego rozumienia religii statycznej i funk-
cji fabulacyjnej. Niezaleznie od tego, co sktonito Bocherskiego do
zwrécenia uwagi na funkcje fabulacyjng i retigie statyczng, cato$¢
jego p6zniejszych analiz filozoficznych na temat religii bedzie wy-
raznie ukierunkowana w te strone.

Jezeli chodzi o funkcje fabulacyjnga, Bergson nie wypracowat tej
koncepcji samodzielnie, ale przejat ja od wspotczesnych mu psycho-
logéw. W pierwszej potowie XX wieku uwazano, ze funkcja fabu-
lacyjna stuzy tagodzeniu napie¢ w ludzkiej psychice. Adolf Meyer
badat pod$wiadoma jazn i twierdzit, ze wykazuje ona wewnetrzng
zdolnos¢ lub wrecz tendencje do rozwigzywania konfliktéw psy-
chicznych poprzez obrazy umystowe pojawiajace sie w stanach po-
dobnych do snéw. Theodore Flournoy, uczen Wundta, uwazat, ze
funkcja umystu uzdalniajgca do produkowania obrazow pozwala nie
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tylko na ujawnianie sie problemow, ale takze na stymulowanie innych
funkcji niz werbalno-poznawcze. Pierre Janet okreslat te funkcje
jako mityczno-poetycka, psycholodzy niemieccy natomiast przyjeli
dla niej nazwe geistiges Auge. Bergson znat te teorie i positkujac sie
nimi, zaproponowat nowg i oryginalng interpretacje funkcji fabula-
cyjnej, juz nie na gruncie psychologii, ale filozofii.

W Dwach zrddtach moralnosci i religii Bergson pisze: ,,Z tej funkcji
rodzasie: powiesé, dramat, mitologia z tym wszystkim, co jg poprze-
dzato. Lecz nie zawsze istnieli powiesciopisarze i dramaturdzy, pod-
czas gdy ludzkos$¢ nigdy jeszcze nie mogta oby¢ sie bez religii”12 Do
czego potrzebna jest ludziom religia statyczna? Do tego —odpowia-
da Bergson —by stanowita przeciwwage dla tych wszystkich znieche-
cajacych sygnatéw, ktore dochodza do naszej inteligencji z zewnatrz,
gtéwnie zas dla wcigz powtarzanego komunikatu, ze umrzemy. Ten
komunikat ostabia nasza wiez z zyciem, kaze sie zastanawia¢ nad
sensownoscig naszych wysitkéw i wyrzeczen, sktania z jednej stro-
ny do skrajnego egoizmu, z drugiej do skrajnej rozpaczy. Zycie nie
mogto sobie pozwoli¢ na takie rozluznienie wewnetrznego napiecia
w cztowieku, na odwrdcenie jego uwagi od wymagan spotecznych.
Cztowiek zniechecony pewnoscig wtasnej Smierci staje sie balastem
spotecznym, dezorganizuje zycie w grupie, zaraza swoim defety-
zmem innych. Funkcja fabulacyjna ratuje zatem nie tylko jego jako
jednostke, ale takze spoteczenstwo. W tym punkcie wida¢ wyraznie
spoteczny wymiar religii statycznej. Jest ona religig grupy, plemienia,
narodu; jest wezwaniem do dyscypliny i zZrodtem ekskluzywizmu.

Funkcji tej nie maja zwierzeta, zauwaza Bergson, poniewaz z zy-
ciem Hgczy je nie inteligencja, ale instynkt. ,,Rola, ktorg odgrywaja
te obrazy, mogtaby naleze¢ do instynktu, i bez watpienia nalezata-
by do niego u istoty pozbawionej inteligencji”’13 Inteligencja zatem
odgrywa wedtug Bergsona podwdjngrole: uswiadamia cztowiekowi

12H. Bergson, Dwa Zrodta moralnosci i religii, przel. P. Kostyto, K. Skorulski,
Znak, Krakéw 1993, s. 111.
BTamze, s. 113.
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nieunikniono$¢ $mierci i natychmiast dostarcza mu obrazy, ktére
neutralizuja te Swiadomo$¢; w ten sposéb inteligencja oszukuje sama
siebie. Obrazy te nie majg w sobie nic rzeczywistego, sg fabulacja-
mi, bajkami: ,,Kiedy brak doswiadczenia realnego, nalezy wzbudzi¢
doswiadczenie sfatszowane”l4 W dalszej ewolucji zycia funkcja
fabulacyjna rozwinie sie, przyjmie rozmaite nowe formy. Znajdzie
sie u podstaw takich aktywnosci cztowieka jak tworzenie wyobra-
zen, odgrywanie rol, symulowanie lub udawanie czego$. Niemniej
u swoich poczatkéw miata wykgcznie religijne znaczenie. Bergson
nie waha sie nawet pisac: ,,sama racja bytu funkcji fabulacyjnej byta
religia: w odniesieniu do religii ta zdolno$¢ bytaby skutkiem, a nie
przyczyng” 1 Tak w wielkim skrocie przedstawia sie kwestia funkcji
fabulacyjne;.

Bochenski, omawiajac jg we Wspokczesnej filozofii europejskiej;
stwierdza, ze funkcja ta umozliwia cztowiekowi znoszenie roz-
czarowan pojawiajacych sie wtedy, gdy podejmowane przez niego
dziatania nie daja zamierzonych rezultatow. ,,Aby cztowiek mogt
znie$¢ te gorzka wiedze, natura wytwarza bogéw za pomoca funkcji
mitotwdrczej” 16

Innym tekstem Bochenskiego, w ktorym funkcja fabulacyjna
jest przywotywana wprost, sa Wspomnienia. Bochenski relacjonuje
tam krétko swojg podroz do Argentyny w 1977 roku. Wspomina
przy tej okazji o Difuncie Correi, kobiecie, ,,ktéra miata po $mierci
dtugo karmi¢ piersig swoje dziecko”. Bochenski kontynuuje: ,,Ka-
plice, masowe pielgrzymki, procesje. Sam widziatem”. A nastepnie
konkluduje: ,,Nie ma gtupstwa, ktore nie mogtoby sie sta¢ religij-
nym zabobonem. Dlaczego? Twierdzenie Bergsona, ze cztowiek ma
funkcje bajkotwdrcza, nie thumaczy gtebi tych gtupstw” 17

4Tamze, s. 112.

BTamze, s. 111.

16J.M. B ochenski, Contemporary European Philosoph)!, University of California
Press, Berkeley 1956, s. 112.

17).M. Bochenski, Wspomnienia, s. 268.
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Oprocz bezposrednich nawigzan do funkcji fabulacyjnej, w tek-
stach Bochenskiego jest rowniez wiele odniesien posrednich. W wy-
borze jego tekstdw lewica, religia, sowietologia, powstatych w okresie,
gdy Bochenski kierowat Instytutem Europy Wschodniej we Fry-
burgu, znajdujemy m.in. rzetelny opis komunistycznego rozumienia
religii: ,,Klasyczna definicja komunistow ujmuje religie jako fan-
tastyczny, to jest fatszywy, obraz najpierw sit przyrody i sit spo-
tecznych skonstruowany w »ludzkich gtowach«. Cztowiek odczuwa
wobec tych sit swojg bezsilno$¢”18 W innym miejscu czytamy, ze
istote catego marksistowskiego pogladu na religie stanowig stowa
Marksa: ,,religia jest opium dla ludu”, przez co Marks rozumiat
pocieche, jaka religia przynosi wyzyskiwanym. Bochenski przy-
znaje: ,Znaczenie religii jako Zrodta pociechy dla wyzyskiwanych
rozumiane jest poprawnie o tyle, ze osoba ciezko doswiadczona
tatwiej bedzie sie ku niej sktania¢”19 Jak jednak dodaje, komu-
nisci nie dostrzegajg, ze cztowiek ulega nie tylko wyzyskowi, ale
takze chorobom, wypadkom, nieodwzajemnionej mitosci, niepo-
wodzeniom, $mierci itp. Bochenski zauwaza, ze sg to wszystko
»najzwyczajniejsze ludzkie, egzystencjalne problemy”. Komunizm,
zamykajac na nie oczy, traci ostatecznie z pola widzenia réwniez
zagadnienie $mierci. W opozycji do przekonan marksistowskich
Bochenski przedstawia wtasne rozumienie religii, piszac, ze stano-
wi ona ,,przede wszystkim —z samej swej istoty —odpowiedz na te
wiasnie problemy”20

W krétkim hasle Religia w Stu zabobonach, tekscie napisanym
po polsku w 1986 roku, Bochenski wskazuje, ze osrodek i pod-
stawe catosci zjawiska religijnego stanowi zesp6t pewnych po-
gladéw, zwanych credo, a sama religia spetnia cztery podstawowe
funkcje. Jedng z nich jest udzielanie odpowiedzi na zagadnienia

18J.M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologia, Morex, Warszawa 1996,
s. 299-300.

19Tamze, s. 303.

DTamze.
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egzystencjalne, takie jak ,,sens ludzkiego zycia, $mierci i cierpie-
nia”2L O tej samej funkcji religii Bochenski wspomina tez przy
okazji krytyki marksistowskich zabobondéw dotyczacych religii.
Podkredla, ze ludzie przyjmujg postawe religijng nie tylko dlatego,
ze sie bojg —jak twierdzg marksisci —ale réwniez z wielu innych
powodoéw, m.in. szukajac odpowiedzi na wyzej postawione pytania
egzystencjalne.

Odniesienia do funkcji fabulacyjnej nie wyczerpujg namystu
Bochenskiego nad religig statyczng. Bardzo interesujace pod tym
wzgledem sg jego teksty dotyczace zwigzkdw religii z narodem.
W ksigzce Szkice o nacjonaliscie i katolicyzmie polskim, zawierajacej
teksty z drugiej potowy lat 30. i wznowionej z drobnymi zmia-
nami na poczatku lat 90., Bochenski rozwaza m.in. problematyke
relacji katolicyzmu i nacjonalizmu. Pyta, jakie mogai powinny by¢
specyficzne cechy nadawane uniwersalnej religii katolickiej przez
poszczegblne narody. Ta specyfika jest wedtug niego czyms$ oczy-
wistym, a jej obecno$¢ w zadnym razie nie ostabia katolickosci
religii: ,,Nar6d ma prawo do istnienia, ma obowigzek sie broni¢
i rozwija¢. Nacjonalizm, o ile nie przeczy prawom innych naro-
déw i nie przekracza wasnych uprawnien, jest najzupetniej zgod-
ny z doktryng katolickg, a nawet jest przez nig postulowany”22
Jest rzeczg niezwykle interesujacg, ze niemal doktadnie to samo
pisze Bergson w Dwdch zrodtach moralnodei i religii na temat religii
statycznej. Stwierdza tam m.in.; ,[...] pokdj, jak dotad, zawsze byt
przygotowaniem do obrony lub nawet do ataku, w kazdym ra-
zie do wojny. Nasze obowiazki spoteczne majg na celu spéjnosé
spoteczng; chcac nie chcac, ksztattujg w nas postawe dyscypliny
w obliczu wroga”23 Warto zauwazy¢, ze Bergson, zastanawiajac

2L).M. Bochenski, Sto zabobonéw. Krétkifilozoficzny stownik, Philed, Krakéw
1992, s. 114,

2J.M. Bochenski, SzKice 0 nacjonalizmie i katolicyzmiepolskim, Krakéw 1995,
s. 58.

ZBH. Bergson, Dwa Zrédta moralnoci i religii, s. 38.
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sie nad relacjg miedzy narodem a ludzkoscia, zaznacza, ze nar6d
—jakakolwiek bytaby jego wielko$¢ —dzieli od ludzkosci ogromny
dystans, rowny dystansowi miedzy tym, co skofczone, a tym, co
nieskonczone, miedzy zamknietos$cia a otwartoscia. Ci, ktérzy ko-
chajg wtasny nar6d w sposob ekskluzywny, pozostaja na poziomie
religii statycznej, ci natomiast, ktoérzy objeli swoja mitoscig cala
ludzkos¢, korzystajg z dobr religii dynamiczne;.

Bochenskiego teksty o katolicyzmie narodowym sg interesu-
jace réwniez z innego punktu widzenia. Wyrazone w nich prze-
konania pozostawaty w jawnej sprzecznosci z tezami katolicyzmu
otwartego gtoszonymi tuz przed wojng przez wielu francuskich
teologow i filozofow, zJakiem Maritainem na czele. Bochenski od-
rzucat koncepcje katolicyzmu otwartego z jego ,,mechanistycznym
uniwersalizmem” podkres$lajgcym brak r6znic miedzy ludzmi i po-
wotanie wszystkich do kochania wszystkich. Przedmiotem naszej
mitosci, pisat, powinni by¢ przede wszystkim cztonkowie narodu;
to, co proponuje nam Maritain, jest zatem ,jednym wielkim nie-
porozumieniem”. Bochenski dostrzegat, ze u podstaw katolicy-
zmu otwartego lezgideaty rewolucji francuskiej: wolnos¢, réwnoscé
i braterstwo, interpretowane zazwyczaj w duchu laickim, z pewno-
$cig odlegtym od tradycyjnego chrzescijanstwa. Ot6z katolicyzm
otwarty znajdowat inspiracje w Bergsonowskiej religii dynamicz-
nej. To wtasnie Bergson w czwartym rozdziale Dwéch zrédet moral-
nosn i religii stwierdzit wprost, ze demokracja oparta na wolnosci,
réwnosci i braterstwie jest ze swojej istoty ewangeliczna. Te watki
pojawity sie nastepnie w programie Maritaina, a jego odrzucenie
przez Bochenskiego byto znaczace. Katolicyzm ubogi, otwarty
i ufny, propagowany we Francji, nie miat zdaniem fryburskiego
filozofa racji bytu w Polsce. W ten sposéb Bochenski zdawat sie
odcina¢ od tego, co o religii dynamicznej napisat w 1932 roku -
od swojego 6wczesnego przekonania, ze taka religia moze sie sta¢
zrédtem odnowy katolicyzmu w Polsce.
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Mistycyzm i religia dynamiczna

Z filozoficznego punktu widzenia, analiza religii dynamicznej
w konteks$cie spotecznym jest interesujagca, niemniej znacznie wiek-
szym wyzwaniem intelektualnym byto zrozumienie i wyjasnienie
znajdujacego sie w samym centrum tej religii mistycyzmu. Gtow-
nym przedmiotem namystu Bocherskiego w tekstach traktujacych
o religii dynamicznej stato sie bezposrednie doswiadczenie Boga,
ktéremu Bergson poswiecit tak duzo miejsca w Drnch Zrédtach mo-
ralnodn i religii.

Jak wspomniatem, gtebokie uznanie dla religii dynamicznej oraz
wprost dla mistykdéw wyrazit Bocheniski w cytowanym liscie do ojca
z 1932 roku. Jest to, o ile mi wiadomo, jedyna wypowiedz, w kt6-
rej Bochenski odnosi sie entuzjastycznie do tego rodzaju doswiad-
czen. W pozostatych tekstach, w ktorych sg nawigzania do religii
dynamicznej, filozof zajmuje wobec mistycyzmu postawe bardziej
neutralng lub wrecz sceptyczng. We Wspokezesnejfilozofii europejskiej\
piszac o religii dynamicznej, Bochenski zauwaza, co prawda, ze do-
$wiadczenie mistykow wzmacnia nie tylko prawdopodobienstwo
trafnosci zatozen co do poczatku impulsu zycia, lecz takze twier-
dzenie co do istnienia Boga, ktérego nie sposéb dowies¢ na gruncie
logiki. Pisze réwniez: ,,Doswiadczenia mistykéw dostarczajg praw-
dopodobnej, a w istocie niemal pewnej podstawy do twierdzenia
0 zyciu trwajagcym nawet po $mierci”4 Jest to bez watpienia pozy-
tywna prezentacja religii dynamicznej, ale wydaje sie, ze Bocheriski
bardziej przedstawia tu poglady Bergsona niz wiasne.

W kolejnych tekstach, ktére bezposrednio przywotuja misty-
cyzm, a posSrednio religie dynamiczng, Bochenski konsekwentnie
powtarza, ze na temat doSwiadczenia $wietych i mistykow nic pew-
nego powiedzie¢ nie mozemy. Jest tak we Wspékczesnych metodach
myslenia, gdzie przy okazji analiz metody semiotycznej Bochenski

2).M. Bochenski, Contemporary European Philosophy, s11 3
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stawia pytanie o to, co niewypowiedzialne: Czy i jak méwi¢ o tym,
czego nie da sie wyrazi¢ w dostepnych nam znakach?Jedng z odpo-
wiedzi, jak wskazuje, jest propozycja Bergsona: ,,Wprawdzie tego,
co niewypowiedzialne, nie mozna powiedzie¢, tzn. przedstawic
i zakomunikowa¢ za pomocg znakéw majacych odniesienie obiek-
tywne, ale mozna to w pewnej mierze udostepni¢, uzywajac jezyka
pozbawionego tresci obiektywnej”2 Bergson uwazat, ze intuicji nie
mozna zakomunikowa¢, ale mozna pomoc drugiemu cztowiekowi
ja przezy¢. Przezycie to na pewno nie bedzie mozliwe przez odwo-
tanie sie do dostepnych nam znakéw, tj. przede wszystkim do stow,
ale przez przywotanie pewnych obrazéw wzbudzajacych u innych
takg samg lub bardzo podobng emocje, jakg wzbudzity u mistyka.
Te obrazy stymulujg intuicje, najwazniejszg wedtug Bergsona wia-
dze poznajacego umystu. Dla Bochenskiego taka metoda poznania
byta minimalistyczna. Rezygnacja z mySleniai dazenie do wywotania
w cztowieku pewnego stanu emocjonalnego, podobnego do stanu
kontemplacji obrazu lub zastuchania sie w muzyce, nie gwarantowa-
ty ani komunikowalnosci, ani kontrolowalnosci tego doswiadczenia.
Byly wiec, zgodnie ze stowami Kazimierza Ajdukiewicza, czyms$
irracjonalnym.

W podobny sposob w tekscie Kufilozoficznemu mys$leniu Bochenski
przedstawit problematyke Absolutu. Pytat tam, jakie racje skkania-
ja ludzi do przyjecia istnienia Boga. W odpowiedzi wyrdznit dwa
podejscia: intuicjonistyczne i illacjonistyczne. Piszac o pierwszym,
przywotat Bergsona. ,,Intuicjonisci sg zdania, ze Bog, Absolut, jest
w jaki$ sposéb dany wprost. Jest nam dostepny w naszym dos$wiad-
czeniu”2 Bochenski natychmiast zauwazyt, ze tak myslacych filo-
zoféw jest niewielu; poza tym, nawet jesli rzeczywiscie tak mysla,

BJ.M. Bochenski, Wspbtczesne metody myslenia, przet. S. Judycki, Wydawnic-
two ,,W drodze”, Poznan 1992, s. 59.

2).M. B ochenski, Kmfilozoficznemu my$leniu. Wprowadzenie dopodstawowychpojfi
filozoficznych, przet. B. Biatecki, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1986, s. 72.
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»rzadko przyznajg sie do gtoszenia takich teorii”27. Bochenski pod-
kreslit, ze wedtug Bergsona to doswiadczenie nie jest dane wszyst-
kim ludziom ani nawet wszystkim filozofom, ale jedynie mistykom.
Jest ono czym$ nadzwyczajnym, lecz ma takze charakter wyjatkowy.

Wydaje sie, ze kluczowa wypowiedZ Bochenskiego, wyjasniaja-
ca jego dystans wobec mistycyzmu i religii dynamicznej, znajdu-
je sie w Logice religii, w rozdziale, w ktorym filozof zastanawia sie
nad mozliwymi sposobami uzasadnienia podstawowego dogmatu
w dyskursie religijnym. Bochenski wskazuje tam, ze jedng z teo-
rii uzasadniajagcych 6w dogmat jest teoria zaufania. Mozna w niej
wyrézni¢ dwie sytuacje. W pierwszej ,,[zZ]rédto objawienia ukazato
sie wytgcznie prorokom i poprzez Pisma”28 w drugiej natomiast
»[Z]r6dto objawienia ukazuje sie bezposrednio kazdemu wiernemu,
w taki sposob, ze daje sie spostrzec jego istnienie, a tre$¢ objawienia
jest bezposrednio zrozumiata dla kazdego wiernego”2 Bochen-
ski zauwaza, ze w przeciwienstwie do pierwszej, z druga sytuacja
w ogéle nie tgczg sie trudnosci logiczne. Niemniej to, czy jg zaak-
ceptujemy, czy nie, zalezy od rzeczywistego doswiadczenia. Moze-
my zapyta¢ sami siebie, czy miedzy zrédtem objawienia a kazdym
pojedynczym wiernym zachodzi nieprzerwana, uniwersalna i bez-
posrednia komunikacja twierdzen. To pytanie musi jednak pozo-
sta¢ bez odpowiedzi, pisze Bochenski, gdyz nie mamy dostepu do
tego rodzaju danych empirycznych. Sama logika nie jest w stanie
przesadzi¢, czy takie uzasadnienie jest prawdziwe, czy nie, ponie-
waz doswiadczenie, o ktérym tu moéwimy, nie jest zaposredniczone
w jezyku, jest pozapojeciowe. Mogtoby by¢ tak, dodajmy, ze wszyscy
wierni, nie wiedzgac o tym, uczestniczyliby w jaki$ intuicyjny sposob
w bezposrednim objawieniu prawd religijnych przez Absolut. Mi-
stycy odrdznialiby sie wowczas od pozostatych wiernych nie tym,
ze majg to szczegblne doswiadczenie, ale tym, ze je sobie uswi ada-

27 Tamze.
BJ.M. Bochenski, 'Logika ifilozofia. Wybérpism, s. 438.
STamze.
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miaja. Do pomyslenia bytoby takze wiele innych osobliwych sytuacji.
Bochenski nie pozostawia jednak czytelnika w niepewnosci co do
wiasnych przekonan w sprawie teorii objawienia bezposredniego:
»Osobiscie autor jest przekonany, ze teoria jest btedna z przyczyn
natury empirycznej”’3. Ot6z powszechne doswiadczenie uczy, ze
wierni uzyskuja, dostep do podstawowego dogmatu nie w sposéb
bezposredni, ale posrednio, poprzez tekst Pisma i credo-. ,,Wierny nie
styka sie z Bogiem osobiscie, chyba ze nalezy do nielicznego grona
$wigtobliwych niewiast i mezéw, zwanych na gruncie DR [dyskursu
religijnego; P.K.] »mistykami«”3L Nawet je$li zatem uznamy, ze owi
szczegOlni ludzie, dusze uprzywilejowane, jak méwit Bergson, maja
intuicyjne wejrzenie w Boga, ze do$wiadczajg Go jako$ bezposred-
nio, na przyktad styszac Jego stowa, prosby lub nakazy, to ich do-
$wiadczenie oraz to, co nam o nim mowig, beda dla nas catkowicie
niezrozumiate. Kiedy bedziemy czytali ich teksty, nasza sytuacja be-
dzie podobna do sytuacji ludzi pozbawionych stuchu absolutnego,
ktérzy chcg doswiadczy¢ istoty muzyki, czytajac partyture jakiego$
koncertu lub symfonii.

W S$wietle tego fragmentu tatwiej poja¢ dystans Bochenskie-
go wobec koncepcji religii dynamicznej i mistycyzmu. Bochenski
uwazat, ze owszem, mozna te koncepcje potraktowaé jako teorie
uzasadnienia podstawowego dogmatu religii, ale takie uzasadnienie
bytoby skrajnie ekskluzywistyczne: datoby sie je zastosowac tylko
do jednostek, pozostawiajac poza jego zakresem niezliczone rze-
sze wiernych, ktore nigdy bezposredniego kontaktu z Bogiem nie
dos$wiadczyly. Ich doswiadczenie jest zgota inne: jest doSwiadcze-
niem rozumianych w ten sam sposob praktyk religijnych i postu-
szenstwa wspoélnemu autorytetowi reprezentujagcemu Boga. Religia,
ktorej tacy ludzie doswiadczajg, jest spoteczna, a przez to uchwytna
i mozliwa do opisania. Nie jest to religia dynamiczna, ale statyczna.

PTamze, s. 439.
3 Tamze.
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Podobnie odniost sie Bochenski do religii dynamicznej w Stu za-
bobonach. W hasle 'Religia za zabobon i przejaw redukcjonizmu uznat
stanowisko emocjonalizmu religijnego, zgodnie z ktérym ,religia
jest tylko zespotem uczuc¢”® Jest to przyktad sprowadzania religii
do jednego z jej sktadnikdw, obrazajacy ludzi religijnych, ,,jako ze nie
ma religii bez jakiego$ credo, to jest bez twierdzen”3® Nie istnieje taka
religia, ktéra bytaby tylko zespotem uczué. Oczywiscie trzeba pamie-
ta¢, ze rowniez wedtug Bergsonaw zyciu spotecznym nie wystepuje
taka czysto emocjonalna religia i nawet najbardziej nieprzeniknione
doswiadczenie mistyczne szuka jakich$ drog racjonalizacji; niemniej
ta racjonalizacja bedzie zawsze wtdrna wobec porywu emocjonalne-
go, niezdolna sama w sobie do pociggniecia kogokolwiek ku Bogu.
Bochenski, przeciwnie, uwazat, ze dla wiekszosci ludzi religijnych
tego rodzaju racjonalne formuty sg wystarczajgce.

Podsumowanie

Jak widzielisSmy, Bochenski powracat do Bergsonowskiej filozofii
religii regularnie. Uwypuklat w niej przede wszystkim te watki, ktdre
nawigzywaty do religii statycznej, tj. do spotecznego wymiaru religii.
Wyrazem tej postawy byto zainteresowanie funkcja fabulacyjng in-
teligencji, odpowiedzialng za tworzenie fatszywych obrazéw, ktére
maja utrzymywac Scistg wiez ludzi z zyciem, niezbedna dla normal-
nego trwania spoteczenstwa. Bochenski traktowat watki w Berg-
sonowskiej filozofii religii +gczace sie z religig dynamiczng, przede
wszystkim mistycyzm, sceptycznie —jako doswiadczenia, o ktérych
nic pewnego powiedzie¢ nie mozna. Nawet jesli saludzie, ktérzy do-
Swiadczaja religii bezposrednio, nie powinnismy oczekiwac, ze inni
zaufajg takiemu doswiadczeniu bezkrytycznie; dla dobra spoteczen-
stwa wrecz nie mozemy tego oczekiwaé. W ten sposéb Bochenski

32).M. Bochenski, Sto zabobondw, s. 115.
BTamze.
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opowiedziat sie za naturalistyczng interpretacja religii, a przeciw in-
terpretacji spirytualistycznej. Nie podzielat entuzjazmu wielu mysli-
cieli katolickich dla religii dynamicznej, podkreslat raczej znaczenie
religii statycznej. Bylo to zaskakujace, poniewaz religia statyczna,
tak jak przedstawit jg Bergson, pod wieloma wzgledami upodabnia
sie do wytworu fatszywej Swiadomosci i w rezultacie naraza sie na
niebezpieczenstwo redukcjonizmu. Bocherski najwidoczniej uznat
jednak, ze w wypadku religii jest to mniejsze zagrozenie niz zgoda
na pozbawienie religii wszelkiej intelektualnej tresci.

M6j tekst chciatbym zakoniczy¢ osobistym wspomnieniem.
W sierpniu 1994 roku odwiedzitem J6zefa Bochenskiego we Fry-
burgu. W trakcie spotkania podarowatem mu polski przektad Dwéch
Zrodet moralnosn i religii, ostatniej ksigzki Henriego Bergsona, ktory
wspottworzytem i ktory ukazat sie rok wczesniej. Bochenski przyjat
ksiagzke z zadowoleniem, wygtaszajac przy tym kilka cieptych zdan
0 Bergsonie i jego filozofii. Powiedziat miedzy innymi, za co jego
zdaniem powinnismy Bergsona ceni¢. Ku mojemu zaskoczeniu nie
wskazat wowczas na koncepcje religii dynamicznej, ale na koncepcje
funkcji fabulacyjnej. To jego nieoczekiwane stwierdzenie sktonito
mnie po wielu latach do przyjrzenia sie tekstom Bochenskiego na
temat religii w Swietle Bergsonowskich analiz religii.
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