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DWA SPOLECZENSTWA - DWIE ETYKI
Uwagi na marginesie Prawodawcow i ttumaczy Zygmunta Baumana

,.USwiadomi¢ sobie wzglednos¢ swoich przekonan (...),
amimo to trwa¢ przy nich niezachwianie.
Oto co odroéznia czlowieka cywilizowanego od barbarzyricy.”

Isaiah Berlin
Wstep

Zaprezentowany przyczynek powstat przez zastosowanie postulowanej
przez Lecha Witkowskiego strategii ,,pasozyta”. Charakteryzujgc kulture
zageszczonej semiotycznosci, zaproponowat on trzy typy orientacji umozli-
wiajgcych zyskiwanie zdolnosci do poruszania sie w sytuacji nieprzejrzy-
stosci, splatania symbolicznego, w przestrzeni, ktorg charakteryzuje ambi-
walencja kulturowa. Owe orientacje to rozeznawanie sie w tym, co

- stuszne,

- inne,

-wtasne (Witkowski, 1997).

Drugiej z wyrdznionych orientacji, zaktadajacej ze kontakt z innoScig
moze by¢ zyciodajny, dajacy do myslenia, towarzyszy strategia (postawa)
»,rozumnego i chtodnego pasozyta”. Mimo negatywnych skojarzen zwigza-
nych z tym terminem ,,pasozytjest bardzo inteligentnym stworzeniem. (...)
Umiec byé pasozytem w kulturze oznacza umie¢ przyssac sie choéby i na
moment do tej innosci, zeby z niej «wydusic¢» tylko tyle i az tyle, zeby wy-
starczyto do budowania mojego rusztowania, czy zaplecza, wyposazenia
kategorialnego, mojego wnetrza” (tamze, s. 31).

W jaki spos6b strategie te mozna zastosowa¢ wobec lektury Prawo-
dawcow i thumaczy Zygmunta Baumana? Jak zauwaza Autor przywotanej
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propozycji: ,moge «wzigé» Platona, Tomasza z Akwinu, Szekspira czy
Herberta nie po to, aby powiedzieli mi prawde o tym Swiecie, ani nie po to,
abym uznat, ze ja ich w petni nie zrozumiatem. Warto ich studiowac¢ choéby
dlatego, aby wydoby¢ soczyste miejsca, ktére wiasnie dla mnie okazg sie
istotne intelektualnie, emocjonalnie - jednym stowem: zyciodajne” (tamze,
s. 31). W dalszej czesci tekstu sprobuje dowiesé, ze takie zyciodajne im-
pulsy mozna znalez¢ na kartach przywotanej w tytule pracy.

Kontekst

Poszukiwanie istotnych intelektualnie dla mnie miejsc w lekturze
Baumana umieszczam wsrdd przestanek, ktdre tworza:

- teza autorstwa M. Ziotkowskiego, zgodnie z ktérg dokonujgce moder-
nizacji spoteczenstwo polskie jest w znacznej mierze grupg ,,nasladowczg”
w stosunku do spoteczenstw rozwinietych (,,przodujgcych”),

- hipoteza sformutowana przez Z. Kwiecinskiego, zaktadajaca, ze Polska
konca XX wieku ma przed sobg jednocze$nie i facznie do pokonania
wszystkie te kryzysy i te fazy modernizacji, ktére cywilizowana czes¢
ludzkosci zdotata pokonaé przez dwa ostatnie stulecia.

Zrodto pierwszej z przestanek stanowi rejestrowana przez socjologow
prawidtowosc¢, z ktorg zgodnie nasladujemy - tzn. ,,obiektywnie oddziatujg
na nas, sg nieSwiadomie przyjmowane badz rozmysinie wprowadzane w zy-
cie - instytucje, wzory zachowan i warto$ci nalezace przynajmniej do kilku
faz rozwojowych spoteczenstw rozwinietego kapitalizmu” (Zidtkowski,
1999, s. 42). Fazy te dajg sie - w uproszczeniu - sprowadzi¢ do trzech:

- pierwsza to etap ,,wczesnej nowoczesnosci” (spoteczenstwa przemysto-
wego), charakteryzuje jg etos oszczedzania, inwestowania, rzetelnej pracy,
uzytecznos¢, skuteczno$é, odraczanie gratyfikacji, sukces, marnotrawstwo
i nadmierna konsumpcjajest w tej fazie grzechem,

- druga to okres ,,p6znej nowoczesnosci” (spoteczernstwa postindustrial-
nego, ustugowego), charakteryzujacy sie dominacjg zewnatrzsterownosci
i konsumpcji - nierzadko ostentacyjnej; konsumpcja staje sie w tej fazie'
gtbwnym regulatorem zycia spotecznego, mechanizmem napedzajacym
system gospodarczy, wyznacznikiem struktury spotecznej, grupowych i in-
dywidualnych intereséw i warto$ci, osobowosci i stylu zycia,

- trzecia to stadium ,,ponowoczesnosci”; z jednej strony rejestrowany jest
w niej dalszy wzrost roli konsumpcji - coraz bardziej ulegajacej przejscio-
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wym modom i oddalajgcej sie od poziomu niezbednych potrzeb, z drugiej
nastepuje narastanie orientacji postmaterialistycznej, ogromnego znaczenia
nabiera tu kultura popularna i srodki masowego przekazu, ktére coraz bar-
dziej ksztattujg potoczne rozumienie rzeczywisto$ci, zmienia si¢ charakter
wiadzy, internalizuje sie ona w przyjemnosci, dziata nie poprzez przymus,
ale poprzez uwodzenie, staje sie rozproszona, niewidzialna (Ziétkowski,
1997, 1999).

W Polsce fazy te wystepujg obecnie jednocze$nie, naktadajac sie na inte-
resy i wartosci pochodzace z dwojakiej przesztoSci: spoteczenstwa trady-
cyjnego (,,przedsocjalistycznego”) oraz spoteczenstwa ,realnego socjaliz-
mu”.

Hipoteza Z. Kwieciniskiego (1999) zostata oparta na fazach moderni-
zacji wyrdznionych przez A. Giddensa oraz kryzysach, jakie przechodzita
w swoim rozwoju ludzko$¢ wedtug J. Habermasa.

Wedtug A. Giddensa proces modernizacji, (ktéry rozpoczat sie w Europie
na poczatku XI1X wieku, a potem rozpowszechnit sie na inne obszary $wiata)
przeszedt przez trzy fazy modernizaciji:

- ewolucyjnej (charakteryzowata jg wiara w nauke, postep techniczny,
powszechng o$wiate, specjalizacje naukowa i zawodowg);

- technokratycznej (w tej fazie nastgpit zwrot ku szerszemu stosowaniu
metod nauk Scistych, przeniesienie naukowego modelu wydajnosci na ob-
szary niegospodarcze, rozwéj masowej informacji i komunikacji);

- refleksyjnej (wymaga ona nowego typu organizacji rozumianej jako
forma zbiorowego uczenia sie, nowego typu cztowieka: myslacego krytycz-
nie i twdrczo, ale zarazem zdolnego do wspoétdziatania).

Wyrdznione przez J. Habermasa kryzysy to: przetrwanie, wytwarzanie
débr wystarczajacych dla wszystkich, sprawiedliwej ich dystrybucji, jakosci
i sensu zycia.

Natozenie sie trzech faz modernizacji jednocze$nie, wystgpienie wszyst-
kich czterech kryzyséw réwnocze$nie sprawia, ze ,,w czasie, gdy na Za-
chodzie gtosi sie upadek mitu nauki i oswiecenia, gdy ogtasza sie Smier¢
idei postepu, na rzecz koncentracji na poszukiwaniu sensu zycia, my mamy
- by¢ moze - do odrobienia obydwie wczesniejsze fazy (typy) ewolucji
cywilizacji europejskiej, co nie uwalnia nas od problemu fazy ostatniej:
kryzysu sensu i spetniania modernizacji refleksyjnej” (Kwiecinski, 1999,
s. 21).
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Tytutowe rozroznienie (1) - dwie etyki

Bardziej zasadne bytoby w tym miejscu pytanie: etyka czy moralnos¢?
(Leppert, 1997). Inspiracje do jego sformutowania stanowita lektura eseju
Moralno$é bez etyki (Bauman, 1994). Esej ten-jak zauwaza A. Mi$ (1995)
- w wielu punktach nawigzuje do innych opublikowanych ostatnio prac
Zygmunta Baumana, mozna by powiedzie¢, ze jest skondensowanym i wy-
razistym obrazem jego poglagdéw. Uzasadnieniem dla uczynienia Moral-
nosci bez etyki punktem odniesienia dla formutowanych w tej czesci uwag,
pytan, watpliwosci, komentarzy moze by¢ fakt, ze ,,chtodna analiza jest
w nim potgczona z pasjg demaskatora, argumenty sg szczegétowe, ale za-
myst bardzo szeroki - chodzi o filozoficzng krytyke catej naszej epoki”
(tamze, s. 129). Nie bez znaczenia jest takze eseistyczny charakter wy-
powiedzi Z. Baumana, ktory sprawia, ze znajdujemy w niej wiele sadow
bardzo zdecydowanych i bardzo og6lnych. Skutek jest taki, ze przywoty-
wana lektura daje sie czyta¢ na wiele sposobow, czytelnik moze skupiac sie
na réznych fragmentach, moze ona budzi¢ wiele skojarzen. Dla przyjetej
przeze mnie postawy ,,pasozyta” nie jest to bez znaczenia.

Jak uzasadnia Bauman tytutowe rozréznienie? Co rézni etyke od moral-
nosci? Ta pierwsza ,,jest czym$ wiecej niz opisem tego, co ludzie czynig,
jest wiecej nawet niz opisem ich poglagdéw na to, co czyni¢ powinni, aby
by¢ ludZmi przyzwoitymi, sprawiedliwymi lub dobrymi - aby og6lnie biorgc
«by¢ w porzadku». Zdania etyczne we wiasciwym tego stowa znaczeniu to
takie zdania, ktorych prawdziwos$¢ nie zalezy od tego, co ludzie czynia, ani
od tego, co uwazajg, ze czyni¢ powinni. W wypadku sprzecznosci miedzy
zdaniami etycznymi a postepkami lub wierzeniami «zwyktych ludzi» etycy
oznajmiajg bez wahania, ze «zwykli ludzie» sg w bledzie. Jedynie etyka jest
w stanie ijedynie etyka ma prawo orzekac¢ o tym, co naprawde czynic¢ na-
lezy, by dobru stato sie zado$¢. Etyka doskonata jawi sie na ksztatt kodeksu
przepisow prawnych, okreslajacych czyny poprawne powszechnie -
to znaczy, wihasciwie dla wszystkich ludzi wszystkich czaséw; takich prze-
piséw, jakie rozrézniajg uczynki dobre od ztych raz na zawsze i bez wzgle-
du na okolicznosci lokalne. Z tego wtasnie powodu wypowiadanie sgdéw
etycznych winno by¢ powierzone ludziom szczegdlnego pokroju - filozo-
fom, wychowawcom, kaznodziejom - wobec ktérych mozna zatozy¢, ze
ustawieni sgw zyciu w sposéb szczego6lnie sprzyjajagcy dochodzeniu prawdy
powszechnej, ponadczasowej i ponadlokalnej. Z tego tez powodu przyznaé
wypada tym szczeg6lnym ludziom, ekspertom etycznym, pozycje o szcze-
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goinym autorytecie wobec «zwyktych ludzi», takich co to pograzeni w drob-
nych i miatkich sprawach codziennych powodowani sg w swym poste-
powaniu sitg przyzwyczajenia, i co to nie potrafiliby powiedzieé¢, nawet
przyci$nieci do muru, jakim to regutom ich czyny sg podporzadkowane
i dlaczego tym regutom, a nie innym. Autorytet ekspertéw etycznych jest
zarazem autorytetem prawodawcéw i sedzidow. To oni, eksperci etyczni,
uktadaja prawa i oni tez orzekajg, na ile postepki zgodne lub niezgodne sg
z duchem i literg prawa. Twierdzg oni, ze posiadajg dla petnienia obu tych
nader odpowiedzialnych rol kwalifikacje dla zwyktych ludzi nieosiggalne -
a to dzieki rozmowom z duchami przodkéw, studiowaniu przez Boga po-
wierzonych dokumentoéw, czy tez rozszyfrowaniu, sine ira et studio, bez-
stronnych i nieznoszacych sprzeciwu nakazéw Rozumu” (Bauman, 1994,
S. 41-42).

Ten - przydiugi by¢é moze - cytat ze stanowigcego zrodto inspiracji eseju
odzwierciedla istote zawartego w tytule niniejszego fragmentu przeciw-
stawienia. Podczas gdy etyka jest zajeciem filozoféw, wychowawcow
i kaznodziejow, ktorych zadaniem jest tworzy¢ kodeksy czynéw powszech-
nie poprawnych, moralno$¢ staje sie udziatem ,,zwyktego cztowieka”. Kaz-
dy z nas jest ,,wrzucony” w dziesiatki (kt6z je policzy?) sytuacji moralnych,
sytuacji wyboru miedzy dobrem a ztem. W miejscu tworzonych przez ety-
kéw kodeksow pojawia sie odpowiedzialno$é jednostki. Stanowi ona pierw-
szy krok na drodze bycia cztowiekiem moralnym, bowiem ,przyjecie
odpowiedzialnosci za odpowiedzialnos¢ jest warunkiem koniecznym dobra,
ale wcale nie warunkiem wystarczajagcym, co juz bynajmniej nie gwarantuje,
ze dobro sie stanie” (Bauman, 1995, s. 17). Zatem: bycie istotg moralng to
tyle, co przyjecie odpowiedzialno$ci za swojg odpowiedzialnosc.

Przeciwstawienie powinnosci i odpowiedzialnosci koresponduje z opozy-
cjgnowoczesno$¢ - ponowoczesnos¢. Nowoczesnosé - zdaniem Baumana
- byta i musiata by¢ wiekiem etyki, w innym przypadku nie bytaby nowo-
czesnos$ciag. Etyka poprzedzata wowczas moralnos¢, ,,moralno$é nie mogta
by¢ pomys$lana inaczej niz jako wytwor etyki; zasady etyczne byty narze-
dziami jej produkcji; etyka byta technologig przemystu moralnego, dobro
zamierzonym produktem, zto odpadem lub brakiem fabrycznym” (Bauman,
1994, s. 71). Ponowoczesno$¢ ufundowana na idei réznicy, ambiwalencji
jest ,,wrecz naturalnym moralnosci stanem, oznaka zdrowia i werwy. Jest
ambiwalencja jedyng gleba, w ktérej moralno$¢ moze zapusci¢ korzenie;
bez niej nic by istoty moralnej nie sktonito do nastawienia uszu na milczenie
nakazu, czy wytezenia oczu, by odczytac tres¢ odpowiedzialnosci. W swych
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niekonczacych sie poszukiwaniach sensu nakazu i odpowiedzialnosci jazn
moralna nigdy nie znajduje pewnosci, jakiej szuka; ale tylko szukajac jej
(i nie znajdujac), moze staC sie jaznig moralng witasnie i nig pozostac”
(Bauman, 1995, s. 22).

Czy dokonane przez Baumana rozr6znienie jest zasadne? Czy rzeczy-
wiscie mozna nazywac¢ nowoczesno$¢ wiekiem etyki, ponowoczesnos¢ na-
tomiast wiekiem moralnosci?

Tytutowe rozréznienie (2) - prawodawcy i thumacze

Poszukujac w nowoczesnos$ci tego, co wspolne, jej ,,rodzinnych wie-
z6w”, autor Prawodawcow i thumaczy wskazuje trzy cechy:

1. Wszystkie, pojawiajace sie od wieku XVII, az po drugg potowe wie-
ku XX, wizje zaktadajg - otwarcie lub implicite - nieodwracalny charakter
zmian dokonujgcych sie w toku ,,unowoczes$niania”. Zmiany te mogty by¢
réznie oceniane, jednakze ,,zadna z wizji nie pociggata za sobg (w kazdym
razie nie organicznie) watpliwosci co do tego, ze w ostatecznym rachunku
spoteczenstwo nowozytne ma nieuchronng przewage nad formami poprzed-
nimi” (Bauman, 1990, s. 7).

2. Czasy nowoczesne sg W tych wizjach opisywane za pomoca terminéw
procesualnych, jako projekt niedokorniczony - bedacy w trakcie realizacji.
Otwartos¢ - wedtug Baumana - uwazano za definicyjny atrybut nowoczes-
nosci.

3. Spoteczenstwo nowoczesne jest w tych wizjach ukazywane ,,0d
wewnatrz”, miato ono ,,bogatg prehistorie, ale nie posiadato historycznego
kresu; nie wida¢ byto zadnej innej formy, jaka mogtaby je zastgpi¢ - a wiec
dostarczy¢ punktu widzenia do jego relatywizacji lub obiektywizacji, dzieki
czemu nowozytno$¢ zamknetaby sie w Swiadomosci jako epizod zakon-
czony, 0 znaczeniu ograniczonym, nieuniwersalnym” (tamze, s. 8).

Wiasciwa erze nowoczesnosci jest zatem pewno$¢ siebie, wyrazajaca sie
przekonaniem o wiasnej wyzszosci nad innymi formami zycia, ktore sg
spostrzegane jako historycznie lub logicznie ,,prymitywne”. Towarzyszy jej
takze wiara w to, ze przewaga nad wczesniej istniejagcymi spoteczenstwami
i kulturami nie jest historycznym zbiegiem okolicznosci, ma ona bowiem
obiektywne, absolutne podstawy oraz powszechng waznos¢.

Jaka role majg w nowoczesnosci do spetnienia uczeni? U progu tej epoki
nastepuje sprzezenie dziatalnosci umystowej z ambitnymi - na niespotykang
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przedtem skale - zamiarami inzynierii spotecznej. Wystarczy wspomnie¢ tu
Franciszka Bacona (1561-1626), ktory - jak zauwaza Wiadystaw Tatarkie-
wicz (1995) - wbrew grecko-sredniowiecznemu ideatowi spekulacyjnej
wiedzy i uprawianiu wiedzy dla niej samej pojat ja jako Srodek do realizacji
praktycznych celdw (zob. takze: Szczepanski, 1991). Oczekiwania kiero-
wane pod adresem uczonych u progu ery nowoczesnej daja sie sprowadzic¢
do dwdch:

- wypracowania formut legitymujacych éwczesng wiadze,

- przedstawienia godnych zaufania wskazéwek dotyczacych metod,
technik, strategii sprawowania wiadzy i realizowania przeobrazen.

Sposéb, w jaki uczeni petili role prawodawcow ulegat - w trakcie trwa-
jacej ponad trzy wieki nowoczesnosci - zmianom. Zmieniat sie rowniez
spos6b odtwarzania tadu spotecznego, ktéry po okrzepnieciu mogt trwaé
dalej bez ingerencji odg6rnej, a tym samym bez legitymacji, ktora te in-
gerencje uzasadnia. Wspotczesnie istote tego procesu dobrze oddaje pojecie
»wiedzy-wiadzy”, w znaczeniu nadanym mu przez Michela Foucaulta. Na-
stapit akt wywiaszczenia: intelektualisci zostali pozbawieni funkcji i upraw-
nien, ktdre sktonni byli uwazac za wiasne, ich miejsce w nowej technologii
wiadzy zajeta biurokracja. ,,Wspo6tczesny swiat - wedtug Baumana (1990,
s. 12) - nie pasuje do tradycyjnej prawodawczej roli intelektualistow; to, co
w naszej Swiadomosci jawi sie jako kryzys cywilizacji, albo jako niepo-
wodzenie okre$lonego projektu historycznego, jest prawdziwym kryzysem
pewnej szczegolnej roli, i refleksem tego kryzysu w doSwiadczeniu zespo-
towym kategorii, ktéra w odgrywaniu tej roli sie wyspecjalizowata”.

Najbardziej charakterystyczng cechg naszych czasoéw, niezaleznie od
tego, jakiego terminu uzyjemy na ich okres$lenie, jest popularnos¢ liczby
mnogiej; rzeczowniki, ktore wczesniej wystepowaty tylko w liczbie poje-
dynczej, obecnie pojawiajg sie w postaci oznaczajacej wielosé, rozne
warianty, odmiany, wersje. Ponowoczesno$¢, zgodnie z tag wiasciwoscia, to
tyle, co zmierzch uniwersalnego projektu, ktéry nie uznaje liczby mnogiej,
czyli superprojektu. Jak zauwaza Autor Prawodawcow i ttumaczy ,,dzi$
zyjemy projektami nie projektem. Projektowanie i zabiegi, jakich spetnianie
projektow wymaga, ulegty prywatyzacji, deregulacji ifragmentaryzacji.
Zajeci jestesSmy, jak dawniej, rozwigzywaniem problemoéw i zatatwianiem
spraw - ale ani nasze zajecia podejmowane w pojedynke czy grupowo, ani
same sprawy i problemy, jakich dotycza, nie sktadaja sie w cato$é, a nadto,
co najwazniejsze, nie ma wsrod nich «problemu problemdéw», metaproble-
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mu, «problemu, jak skonczy¢ z problemami», jak zatatwic¢ zatatwianie spraw
na zawsze” (Bauman, 1995a, s. 19).

Stan ten prowadzi do zr6znicowania, pluralizmu, a w konsekwencji do
niemoznosci osiggniecia konsensusu w takich sprawach, jak Swiatopoglady
czy wartosci. Te ostatnie wydajg sie mocno tkwi¢ we wiasnych tradycjach
kulturalnych, a méwiac jezykiem teorii Pierre’a Bourdieugo, w autonomicz-
nych instytucjonalizacjach wadzy (zob.: Jacyno, 1997). Gtéwnym proble-
mem naszych czasow staje sie komunikacja miedzy tymi tradycjami, umoz-
liwiajgca porozumiewanie sie i wspotistnienie mimo réznic. Nic nie wska-
zuje nato, ze problem ten szybko przestanie by¢ aktualny, na przyktad przez
jaka$ odmiane masowego nawrdcenia politycznego, religijnego czy jakiego-
kolwiek innego. Potrzeba nam zatem ,specjalistow od przektadu jednej
tradycji kulturalnej na inng. Takich wiasnie specjalistow lokuje on [problem
naszych czas6w - dop. mdj - R.L.] na najbardziej centralnej pozycji posréd
ekspertow, jakich ustug domaga sie zycie wspotczesne” (Bauman, 1990,
s. 28). Rolg owych ,specjalistow” staje sie sztuka cywilizowanej kon-
wersacji, stanowigca reakcje na konflikt miedzy odmiennymi racjami,
Swiatopogladami, wartosciami. To, czego nam potrzeba w Swiecie, w kto-
rym takg popularno$¢ zyskata liczba mnoga, mozna zawrze¢ w formule:
»Raczej rozmawia¢ z ludzmi niz z nimi walczy¢, raczej ich rozumieé, niz
usuwac z drogi czy likwidowac jako mutantéw; poszerza¢ witasng tradycje
przez swobodne czerpanie doSwiadczenia z innych zbiornikow, zamiast
odcinania sie od obcych pradéw ideowych” (tamze, s. 28). Do wykonania
takiego zadania najlepiej przygotowani sg uczeni, uwaza Bauman, dzieki
tradycji niekonczacych sie dyskusji prowadzonych w ich srodowisku.

W rozmowie z AnngZeidler-Janiszewska i Romanem Kubickim, ktora
zaowocowata ksigzkg Humanista w ponowoczesnym $wiecie, pojawia sie
wypowiedz ,wieszcza”, gtoszacego nadejscie ery ttumaczy, mogaca sta-
nowi¢ kwintesencje tej czesci tekstu. ,,W ponowoczesnym S$wiecie zaloty
intelektualne do wiadz ziemskich, na tyle poteznych ina tyle zarozumiatych,
by podja¢ sie uniwersalizacji ludzkiej kondycji, sg stratg czasu; nie ma
kandydatéw do matzenstwa. Nie ma do kogo smali¢ cholewki, ale kawa-
lerskie zycie, ktore coraz bardziej staje sie losem intelektualistbw mozna
przeciez i z pozytkiem przeku¢ na powotanie. Mariaz intelektualistow
z prawodawstwem byt zdarzeniem historycznym, a nie koniecznoscig egzy-
stencjalng. Mozna by¢ intelektualistg na wiecej niz jeden sposob. Nie sadze,
by grozito nam bezrobocie (cho¢ posad, a juz szczeg6lnie panstwowych,
moze zabrakng¢...). Co wiecej, stan kawalerski oznacza tez rozwigzanie
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(araczej niezwigzanie) rak. A spraw waznych, ktére na te rece czekaja, nie-
mato przeciez” (Bauman i inni, 1997, s. 86).

Kim jest uczony dzisiaj?

Wopisane w role uczonego (intelektualisty) napiecia mozna wyrazi¢ m.in.
za pomocg opozycji pomiedzy:

- odkrywecag lezacych u podstaw istnienia regut a autorem kolejnych nar-
racji,

- osobnikiem stuzagcym swojg dziatalnoScig eliminacji cierpienia beda-
cego udziatem ludzkosci - jej szczeSciu a istotg kierujacg coraz to nowe
wersje swojej tozsamosci,

- legislatorem uprawomacniajagcym swoja tworczoscig wtadze w réznych
jej postaciach a kontestatorem istniejgcego porzadku,

- obmyslajagcym coraz to nowe strategie technologiem a medrcem, ktéry
tym sie rozni od reszty spoteczenstwa, ze wiasne dziatanie czyni przedmio-
tem refleksji,

- zalotnikiem flirtujgcym z dysponentami panstwowych posad a kawale-
rem nie myslacym o ozenku, nawet z obawy przed zniedotezniatg staroscia,

- dajacym sie uwodzi¢ ustugodawcg uwodzgcym mniej wtajemniczonych
cztonkéw klanu a pragngcym zachowac niezalezno$¢ bywalcem rynku,
bedacego czesto targowiskiem,

- gfosicielem Prawdy —tej jedynej i niepodwazalnej a uczestnikiem
dyskursow, ktérych rezultatem bywa rozumienie, nie majace jednak nigdy
konca,

- przekonanym o wiasnej przewadze uczestnikiem kultury wysokiej
aprzemieszczajacym sie miedzy réznymi Swiatami interpretatorem codzien-
nosci,

- bywalcem wyspy Utopia a turystg goszczacym na lgdach opatrzonych
wspolnym mianem: rzeczywistosc,

- wyznawcg idei postepu a wiecznie watpigcym agnostykiem,

- mieszkancem wiezy z kosci stoniowej a konsumentem goszczacym
w supermarketach idei (Leppert, 1999).

Czy sformutowane opozycje sg zasadne? Czy nieaktualne sg juz pierw-
sze cztony przedstawionych tu alternatyw? Jak w ponowoczesnym Swiecie
pytac o to, kim jest uczony?
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