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Smieré jest najgtebszym i najbardziej znaczacym faktem zycia,
ktéry nawet najmizerniejszego z wszystkich Smiertelnikdw wynosi po-
nad codziennos¢ i bezbarwnos$¢ egzystencji. Jedynie fakt Smierci spra-
wia, Ze pytanie o sens zycia nabiera gtebi. Przestanie Mikotaja Bierdiajewa
(Van derLeeuw 1997,s. 175), wyptywajgce z nowozytno-europejskiej
tradycji kulturowej, wprowadza nas w problematyke symbolizmu $mierci
rytuatéw pogrzebowych. Zagadnienie to poza kulturg nowoczesng po-
siadato zmienny i ztozony charakter. Dlatego sposéb jego ujecia powi-
nien obejmowac historyczne wzory percepcji Smierci, idee tgczace sie
z mitologiami zmartych jak tez ich odzwierciedlenia w rytuatach po-
grzebowych, dokumentowanych badaniami archeologicznymi.

1. Historyczne wzory percepcji $mierci

Wyrézni¢ mozna trzy historyczne przeciwstawne sobie, wzory
wyobrazen o $mierci. Nawigzujg one w pewnym zakresie do teorii
Jerzego Kmity, ktory scharakteryzowat typy kultur: wczesnotradycyjny,
péznotradycyjny oraz nowoczesny w oparciu o relacje pomiedzy dziata-
niami regulowanymi w trybie techniczno-uzytkowym i symbolicznym
(Kmita 1995, s. 278). Badanie wzorow percepcji $mierci wymaga zmodyfi-
kowania wspomnianej teorii. Przestankgw tym wzgledzie jest fakt, iz Jerzy
Kmitawskazat whasciwaegzemplifikacje poczatkow kultury péznotradycyj-
nej w narodzinach mysli platoniskiej chrzescijanstwa (K mita 1995, s. 283-284).
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1.1. Smier¢ nowoczesna

Podstawowg cechgnowoczesnego rozumienia zyciajestjego liniowa
rozciggtos¢ pomiedzy granicznymi biegunami narodzin i $mierci. Czas po-
miedzy nimi dzielimy na mniejsze odcinki, ktérych granice oznaczajgwielkie
fazy przejsciowe: dojrzatos¢, matzenstwo, poczatek pracy zawodowej, eme-
rytura, ciezka choroba itp. Poszczeg6lne odcinki zycia w nowozytnym sensie
nie sg sobie rownowazne, bowiem kazdy z nich posiada inngwarto$é. To, co
dziato sie przed naszymi narodzinami, nie nalezy do naszego zycia, to zas, co
nastgpi po naszej $mierci, moze by¢ tylko przedmiotem naszej wiary (Van
der Leeuw 1997, s. 174). W kulturze Zachodu $mier¢ doswiadczana jest
jako przerwanie zaréwno dla cztowieka zmartego, ktory rozstat sie z zyciem,
jak idlazatobnikéw odsunietych najakis czas od spoteczenstwa. Zatamat sie
wzorzec $mierci z tradycyjnymi zakazami i poczuciem zfa. Przybrataonana
koniec charakter zupetnie Swiecki (Aries 1989, s. 598-603).

1.2, Smieré w kulturze péznotradycyjnej

W eschatologii chrzescijanskiej, reprezentujacej typ kultury p6zno-
tradycyjnej, zycie miato swoj kres, ale nie zbiegat sie on nigdy ze Smiercig
fizyczng. Dalsze istnienie byto oczekiwaniem w spokoju i spoczynku na to,
co wedtug obietnicy Kosciota stanowito prawdziwy koniec zycia: zmar-
twychwstanie w chwale i zyciu przysztym. Swiete zycie posiadato kolisty
przebieg a $mier¢ byta elementem jego periodycznosci (Eliade 1993,
s. 266-267). W Swiadomosci religijnej granica pomiedzy zyciem a $miercig
dzielita dwa stany istnienia.

Chrzescijanskie wyobrazenie $mierci zawierato sie w ogélnej kon-
cepcji czasu cyklicznego ograniczonego. Pismo Swiete gtosito, ze zapo-
wiedzig konca $wiata bedzie cigg klesk kosmicznych i historycznych. Po
nadejsciu Mesjasza wstang martwi, Bog odniesie zwyciestwo nad $mier-
cig i nastapi odnowienie $wiata. Mysl chrzescijariska usitowata w swojej
doktrynie eschatologicznej przekroczy¢ stare motywy wiecznego powta-
rzania sie, uwolni¢ cztowieka od koniecznos$ci okresowej regeneracji, po-
zostawiajac oczekiwanie na nowy akt stworzenia (Tokarczyk 1986, s. 132-
150). Smier¢ nie byta tu momentem, w ktérym by przeciwstawiaty sie so-
bie istnienie i nico$¢, jak w kulturze nowoczesne;j.

1.3. Smier¢ w kulturze wczesnotradycyjnej

W kulturach wczesnotradycyjnych wyobrazenia o Smierci wynikaty

z koncepcji czasu cyklicznego nieskoriczonego, regenerujgcego sie okresowo
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od podstaw (Eliade 1993, s. 272). W najstarszych okresach dziejow $mier¢
rozumiana byta wielorako, gdyz najprawdopodobniej zakres doswiadczen
faczacych sie z umieraniem byt dawniej o wiele szerszy niz dzisiaj. Stow-
nictwo praindoeuropejskie wigzato ze Smiercigréznorodne znaczenia, ta-
kie jak zanikanie, odchodzenie, dretwienie czy sttumienie, oraz doswiad-
czenia, utozsamiajace $mier¢ z chorobami, dziataniami obrzedowymi, zmia-
nami stanu ciata i zabijaniem (Kowalski 1999, s. 180-181). W kazdym wy-
padku nie byta ona traktowanajako ostateczny fakt ludzkiej egzystenciji.
Smieré byta stanem przejéciowym, ktérym mozna kierowaé za poérednic-
twem odpowiednich ceremonii (Leach, Greimas 1989, s. 81-83).

Poniewaz zgon nie stanowit granicznego punktu egzystencji, nie byt
tez w kulturach wczesnotradycyjnych postrzegany jako naturalna a przez
to oczywista przypadto$¢ kazdego cztowieka. Smieré wyjasniano wytacz-
niejej aktualnymi okolicznosciami. Wobec tego pytanie o przyczyne Smierci
oznaczato za kazdym razem co innego. Nie byto zatem problemu przyczyn
$mierci w ogéle. Nie byto takze rytualnie manifestowanej odpowiedzi i stan-
daryzowanej reakcji na taki problem (Kowarski 1999, s. 179).

Wydaje sie, ze wazniejsze znaczenie wéwczas posiadato to, kim byli
zmarli, jak silng posiadali moc ijak rozstawali sie z zyciem. Pod koniec
neolitu Smier¢ zostata w specyficzny sposob odkryta, uSwiadomiona nie
jako wydarzenie egzystencjalne, ale jako kryterium pozwalajace oddzieli¢
ludzi od bogéw atakze umieranie gwattowne od naturalnej Smierci (K ow alski
1999, s. 181). Potwierdzeniem tego przypuszczenia sgzmienne losy zmar-
tych w przekazach mitologicznych.

2. Mitologie zmartych

Chociaz mysl mityczna odsuwa wszelkie wprost wypowiadane sady
o $mierci, dotrze¢c mozna do podstawowych zasad ksztattujgcych owe
poglady. Sgone zr6znicowane na dwie gtéwne grupy wyobrazen, dzielgce
zmartych wedtug rodzaju poniesionej Smierci.

2.1. Smier¢ gwattowna

Wzdr Smierci gwattownej wystepowat w mitologiach potnocnoeu-
ropejskich. Tylko ci, ktérzy padli w boju, trafiali do Walhalii- niebianiskiej
siedziby Odyna. Na miejscu czekaly wojownikow nieustanne radosci
pojedynkow, ¢wiczen i turniejow. Zadaniem armii Odyna byto wspomaganie
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ziemskich walk plemion germanskich oraz oczekiwanie na ostateczne
starcie z sitami zagrazajacymi porzadkowi kosmosu (Ro$ 1969, s. 252-253).
Catkowicie inny byt los ludzi umierajacych ,,dobrgnaturalng $miercig”. We-
drowali oni do podziemnej siedziby bogini Hel. Pobyt w jej panstwie nie
miat radosnego charakteru, byt raczej trwaniem w spokoju i rozptynieciem
sie w nicosci (Ro$ 1969, s. 236).

Mitologie potnocnoeuropejskie lokowaty w siedzibach niebianskich
zardbwno najwazniejszg grupe zmartych - obroncéw, jak i szerzej pojmo-
wane zrddta dobrobytu (Piekarczyk. 1979, s. 100). Zblizone sposoby rozni-
cowania zmartych: na bohateréw - wojownikéw i zwyktych ludzi, wyste-
pujaw innych systemach mitologicznych, np. w mistyczno-wojennej wizji
Swiata AztekOw (Frankowska 1987, s. 266-268), w mitologiach Iranczykéw
(Boyce 1988, s. 30-31), Aridbw (Radhakrishnan 1958, s. 257) oraz ludéw
ugrofinskich (szynkiewicz 1984, s. 78-79).

2.2. Smieré naturalna

Inny model wyobrazen o Smierci wystepowat w mitologii Stowian.
Zycie pozagrobowe trwato w ciemnej i mglistej krainie podziemnej, ktdra
wiadat Weles - okreslany takze jako patron bogactwa. Dusze ludzi natu-
ralnie zmartych chronity zasiewy oraz roztaczaty opieke nad zbiorami prze-
chowywanymi w spichlerzach. Dzieki temu, ze przebyty niezaktdcenie
wszystkie fazy cyklu kosmicznego, zaliczano je do sfery ptodnosci, ktérej
gtéwnym symbolem wsrod spoteczenstw rolniczych pozostawata ziemia
(Tomiccy 1975, s. 138-139). Odmienny los czekat ludzi gingcych nagta,
przedwczesng $miercig. Zatrzymywali sie oni w potowie drogi do osta-
tecznego spoczynku i musieli trwaé w stanie wiecznego ,,niezaspokojenia”
wewnetrznej mocy. Na skutek tego stawali sie symbolicznie istotami nie-
przyjaznymi, zagrazajgcymi doczesnym wartoscigzycia (Petka 1987, s. 67).

Wegetacyjny rolniczy sposéb myslenia o zmartych towarzyszyt lu-
dziom, gdy na podobienstwo nasion czuli sie wigczeni w obieg czasu cy-
klicznego nieskoriczonego. Poglad ten r6znit sie zdecydowanie od mi-
styczno-wojennych mitologii zmartych, funkcjonujgcych wsrdd mysliwych
i wojownikow, miedzy innymi w tradycji skandynawskiej oraz ugrofin-
skiej. Dzieki impulsom ptyngcym z potudnia na ziemie polskie we wcze-
snym neolicie upowszechniata sie uprawa roli awraz z nig uznanie war-
tosci niezaktdconej Smierci, nastepujgcej po wyczerpaniu mocy zycia
(Kowalski 1991, s. 31-42).
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3. Symbolika zmartych i rytuatéw pogrzebowych

Dotychczasowe ustalenia wskazujg, ze w kulturze wczesnotrady-
cyjnej wazniejszarole petnili zmarli, anizeli ogdlny problem $mierci. Przy-
czyny utraty zycia podlegaty wartosciowaniu, zgodnie z obowiazujagcymi
preferencjami kulturowymi. Ludzie zmarli posiadali jednak zawsze przypi-
sang site 0 pochodzeniu sakralnym. Fenomen tego zjawiska rozpatrywaé
mozna w trzech odrebnych aspektach: mocy zmartych, wiezi ze spote-
czenstwem oraz ochrony tradycji kulturowej. Wobec braku w kulturze wcze-
snotradycyjnej standaryzowanego podejscia do $mierci, wiasciwa charak-
terystyka rytuatow pogrzebowych tgczy sie z analizg symboliki zmartych.

3.1. Sakralna moc zmartych

Do gtéwnych cech symbolizmu zmartych, przenoszonego na rytuaty
pogrzebowe, nalezata emanacja sakralnej sity (Van der Leeuw 1997,
s. 117-121). Przerastata ona zywych, leczjednoczesnie wymagata ciggte-
go podtrzymywania. Fakt okreslany przez nas mianem $mierci, traktowa-
ny wspotczesnie jako wartos¢ absolutna, dla spoteczenstw wczesnotrady-
cyjnych byttylko stanem przejsciowym. Nalezato go przezwyciezy¢ cere-
monigpochowku. Byta to sytuacja niebezpieczna dla zmartego oraz osta-
biajgca moc wszystkich, ktdrzy mieli z nim jaki$ zwigzek.

Od wiasciwego spetnienia zwyczajoéw zatobnych zalezata nie tylko
ciggtos¢ zycia spotecznego, lecz takze - odnowione - zycie przyszte same-
go zmartego. Przejscie z grupy do grupy, z jednej sytuacji spotecznej do
nastepnej, postrzegane byto zawsze jako istotny element egzystencji. Do
takiej kategorii zaliczaty sie rowniez obrzedy towarzyszace pogrzebowi.
Umozliwiaty one okietznanie sakralnej sity zmartych aréwnoczes$nie chro-
nity przed ich wptywem pozostatych uczestnikdw ceremonii pogrzebowych
(Van Gennep 1977, s. 2-3).

W obrebie spoteczenistw wczesnotradycyjnych wiekszos¢ rytuatow
przejscia byta nie tylko metaforg Smierci, ale takze duchowego oczyszcze-
nia. Kontakt ze zmartymi obejmowat faze przygotowan, moment wiasci-
wego pochdwku oraz obrzedy oczyszczajgce zatobnikéw przed ich powro-
tem do lokalnej wspolnoty (W ozny 2000, s. 126). Najdoskonalszym zywio-
tem bytw tym wzgledzie ogien, dzieki temu, ze przyspieszyt wszelkie zmiany
materii aréwnocze$nie umozliwiat zachowanie rytualnej czystosci. Wykorzy-
stanie ognia w obrzedach pogrzebowych odstania jeden z podstawowych
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aspektéw wczesnotradycyjnej symboliki §mierci:jej przejSciowy charakter,
odpowiadajacy posredniczacej roli zywiotu ognia (Cirlot 2000, s. 489-490).

Slady dziatalnoéci ognia spotykane sa w grobowcach megalitycz-
nych przy czym wielokrotnie wigzaty sie one z symbolicznym, oczyszcza-
jacym wypaleniem ich podtdg i Scian komor (K rzak 1994, s. 107). Istotng
role odgrywa¢ mogto w innych wypadkach stosowanie do wykonczenia
wnetrza komory megalitow przepalonego gruzu krzemiennego-surowca
0jednoznacznych zwigzkach z symbolikgognia (K rzak 1994, s. 225). Kilka
podobnych obiektéw wystgpito na cmentarzyskach kultury amfor kulistych
(Tetzlaff 1963, s. 3; Kempisty 1964, s. 389-391). W odrdznieniu od znanych
przyktadéw rozpalania ogni we wnetrzu komory megalitéw, paleniska sytu-
owane na zewnatrz znajdowaty sie w poblizu wejscia, zwykte od potudnio-
wej lub wschodniej strony grobowcdw (Kowalczyk 1964, s.217-225).

Slady rozniecania ognia wystepujaréwniez na cmentarzyskach kul-
tury ceramiki sznurowej w schytkowej fazie neolitu. Na obszarze Slaska
wypalanie $cian i wnetrza komory grobowej interpretowano jako zabiegi
puryfikacyjne, organizujace Swietg przestrzen, ktérg nalezato oczyscic.
W innych wypadkach dostrzegano $lady operowania ogniemjuz po ztoze-
niu zwtok, aczkolwiek nie zawsze wigzaty sie one zréwnoczesnym nadpa-
leniem kos$ci (Szafranski, 1987,s. 111-115).

Dalsze przyktady palenisk cmentarnych pochodzgz wczesnej epoki
brazu, z grobowcow kultury unietyckiej. Na terenie nekropolii kurhanowej
w Szczepankowicach krag ognisk wyznaczat rozmiary i zasieg konstrukciji.
Wedtug W. Sarnowskiej, stratygrafia stanowiska wskazuje, iz rozpalano
ognie, aby dopiero p6zniej na nich uktada¢ najwieksze gtazy wienca ka-
miennego otaczajgcego pochowek (Sarnowska 1969, S. 22).

Rozpalanie ognia w obrebie przestrzeni grzebalnej udokumento-
wano wielokrotnie na terenie nekropolii z 1l okresu epoki brazu, zwigza-
nych gtdwnie z kulturg trzciniecka. Miedzy innymi w Dominikanéwce
(Machnik 1960, s. 80) Guciowie, (Rogozinska-Goszczyriska 1966, s. 53)
i Lubnej (Gardawski 1959, tabl. LXIII) stwierdzone zostaty paleniska
otaczajgce centrum groboweca ijednoczes$nie wyznaczajgce je swym re-
gularnym uktadem. Problem interpretacji palenisk z nekropolii trzciniec-
kich rozstrzygany bywa zgodnie z powszechnym i ogdlnikowym réwno-
cze$nie wzorem niesprecyzowanych czynnosci rytualnych. Badacze przy-
chylajg sie tez ku tgczeniu owych obrzedéw z etapem nastepujacym
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raczej po ztozeniu szczatkéw stosu lub zwiok w centrum kurhanu
(Rogozinska - Goszczynska 1966, S. 52-54)

Na podstawie przegladu sytuacji, w ktorych paleniska towarzyszyty
pochéwkom, zauwazy¢ mozna zréznicowanie tego zjawiska. Jego istotajed-
nak pozostawata niezmienna, wigzac sie z etapem pogranicza obrzedéw po-
grzebowych i opuszczania cmentarzyska, bagdz samej konstrukcji grobowej.
Stad wiekszo$é ognisk stuzyta oczyszczaniu Swietej przestrzeni lub miejsc
ktore do niej prowadzity (korytarzy, przerw w obstawie kamiennej itd.).

3.2. Spoteczna wiez zmartych

Ludzie zmarli emanowali mocag, eliminowangdzieki oczyszczajace-
mu dziataniu ognia w rytuatach pogrzebowych. Zarazem jednak pozosta-
wali cztonkami archaicznych spotecznosci pod postacig duchow opiekun-
czych (W ozny 2000, s. 93-94). W zwigzku z tym dobra stanowigce ich
wiasnos¢ za zycia, stawaty sie rdwniez sktadnikami rytuatow pogrzebo-
wych. Zgodnie z koncepcja synkretyzmu kultur wczesnotradycyjnych przed-
mioty i obiekty o charakterze uzytkowym jednocze$nie rozumiane byty jako
no$niki magiczno-religijnej mocy (K owatski 1999, s. 80-84). Wiez spotecz-
na zmartych przejawiata sie miedzy innymi poprzez symbolike domostw,
w ktdrych mieli oni przebywac po $mierci. W spoteczno$ciach wczesno-
rolniczych grob przejat znacznie nocnego, mrocznego pobytu ludzi. W ten
sposob stat on sie odpowiednikiem okre$lonych, pierwotnych cech domu.
Potwierdzajg to wczesne tradycje indoeuropejskie, bedgce odlegtg aluzjg
do pierwotnie spdjnych cech domostwa, obejmujacego faze zycia i faze
$mierci, rozdzielonych p6zniej przez granice strefmieszkalnych i sepulkral-
nych (Kowatski 1991, s. 32-33). Rzadziej eksponowano inne elementy #3-
czace groby i domostwa. Stefan Nosek podkreslat m.in. duze podobienstwa
pomiedzy budowlami stupowymi odkrytymi przez W. Chmieleskiego w obre-
bie grobowcow kujawskich kultury pucharéw lejkowatych a konstrukcjgchat
mieszkalnych kultury amfor kulistych (Nosek 1967, s. 286), natomiast B.
Balcer wysunat teze, iz w grobowcach péznoneolitycznych na terenach les-
sowych Matopolski wystepowaty te same formy wkopow zastosowane jako
komory grobowe, ktore w osadach srodkowoneolitycznych budowane
byty do celow gospodarczo-produkcyjnych (Baicer 1989, s. 352). Po-
dobne wnioski formuowat W. Schulz, stwierdzajac analogie w konstruk-
cji péznoneolitycznych budynkéw (Klein Meinsdorf) i wczesnobrgzowych
grobowcdw (Leubingen) z Niemiec (Schuiz 1923, s. 81-82).
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Archeolodzy analizujacy problematyke epoki brazu czerpali wiele
odniesient dla cmentarzysk ciatopalnych ze wspomnianych pogladéw ba-
daczy neolitu. Jerzy Gassowski poszukiwat odzwierciedlenia idei grobu -
domostwa w zwyczaju grzebania zmartych pod nasypem kurhanu, podkre-
$lajac, ze powszechnym terenem wystepowania kurhanow sg obszary ste-
powe, na ktorych rozwijata sie gospodarka pasterska i dominowaty siedzi-
by mieszkalne w formie jurt oraz szataséw stozkowatego ksztattu (G assowski
1957, s. 22-23). Nieco inaczej zwigzki symboliczne pomiedzy grobami
i domostwami interpretowat T. Malinowski. Stwierdzit on bowiem, ze bu-
dowle nagrobne w tradycji tuzyckiej oraz pomorskiej sg echem dawnych
zwyczajow przyznajacych zmartemu prawo do tego wszystkiego, czym
rozporzadzat za zycia awiec réwniez i do zajmowanego przez niego miesz-
kania. Dowodow dla swej hipotezy T. Malinowski poszukiwat w przykita-
dach konstrukcji drewnianych nad pochéwkami kultury tuzyckiej i obudo-
wach grobowcow kultury pomorskiej (M atinowski 1962, s. 90).

Konstrukcje okreslane w literaturze przedmiotujako ,,domki zmar-
tych” typowe byty dla zachodniej czesci Nizu srodkowoeuropejskiego
w starszych okresach epoki bragzu. Nawigzujg do nich regularnie roz-
mieszczone stupy odkryte w Mikowicach, pow. namystowski i Skoro-
szowie, woj. wroctawskie, gdzie wyznaczaty one czworobok, w obre-
bie ktérego znajdowata sie jama grobowa (K #osinska 1994, s. 22-24).
Slady konstrukcji drewnianych wystapity réwniez w Kietrzu. Stupy pet-
nity zapewne funkcje konstrukcyjne w obrebie jamy pochéwkowej, pod-
trzymujac zadaszenie ostaniajace ,,trumne”. Wedtug M. Gedla by¢ moze
nad niektérymi grobami typu kietrzafnskiego wznosity sie drewniane
konstrukcje nagrobne, w formie tzw. domku zmartych (G ed1 1984, s. 7-21).
Elzbieta Klosiriska wskazata, ze idea budowy duzych, prostokatnych
komor grobowych wyktadanych drewnem, sktadania pochdwkow w trum-
nach z dranic czy ktéd drewnianych oraz wnoszenia nad nimi obiektdw
w typie ,,domkow zmartych” (Totenhaus) zdaje sie¢ by¢ wyrazem zwy-
czajow przyznajacych zmartemu prawa do posiadania siedziby, jakg
zajmowat za zycia. Drewniane konstrukcje wokot pochdwkow pocho-
dzam.in. z cmentarzysk trzcinieckich w Zernikach Gornych, Borku- co
dos$¢ prawdopodobne - spod nasypéw nekropolii w Okalewie. Zatoze-
nia ,domku zmartych” odstonieto takze w Wolicy Nowej, za$ zarysy
stupow przy niektdrych obiektach konstantynowskiej grupy kultury tuzyckiej
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wskazujgnamozliwo$é wznoszenia analogicznego typu konstrukcji
(K*osinska 1994, s. 24).

Aprobate istnienia symbolicznej idei grobu - domu zawierajgtez
studia nad kulturg grobédw kloszowych, prowadzone przez T. Malinow-
skiego, G. Proniewskiego i J. Michalskiego. Wyrazajg oni wspdlnie su-
gestie, ze ,,jezeli w formie grobéw wolno dopatrywac sie podobienstwa
do zamieszkatych przez ludno$¢ 6wczesng domostw, to klosz najbar-
dziej przypominajure koczownika, zwtaszcza, ze na brzegu swym nosi
jakby sznurek, za pomocg ktérego niby Sciggnieto poty wyobrazalnej
jurty skorzanej, zwezajac jg przez to u dotu (Proniewski 1921, s. 91).
Gdyby przyjac¢ stusznos¢ takiej hipotezy, jak sadzit J. Michalski, pozo-
statoby to w zgodzie z kamienng konstrukcjg skrzynkowych grobéw
kultury pomorskiej, bedgcych prawdopodobnie odbiciem budowli miesz-
kalnych. Powieleniem tej samej idei bytyby przypadki znajdowania urn
domkowych we wnetrzu kamiennych komor grobowych (Michalski
1977, 5.142-144).

W obrebie tradycji grzebalnej kultury przeworskiej za pozostatosci
»domu zmartego” uznano $lady stupdw na obrzezujam pochowkow szkie-
letowych, jak réwniez drewniane komory grobowe w tzw. grobowcach
ksigzecych. Sg one wyjasniane wiarg w kontynuacje ziemskiego zycia,
sktaniajgbliskich zmartego do zapewnienia mu odpowiedniego schronienia
(domu). Udokumentowane sg takze groby popielnicowe z prostokgtnymi
obudowami drewnianymi (Nosocice) oraz przypadki wystepowania na
wspotczesnych im osadach kultury przeworskiej (Poswietne) pochowkéow
popielnicowych, ktore - chociaz pojedyncze - mogg nawigzywac do wy-
obrazen zwigzanych z idegdomu zmartego. W opinii badaczy funkcje ,,miesz-
kania dla duszy” spetniaty rowniez kamienne stele nagrobne (Nieweg#owski
1981, s. 123-128).

Kosmologiczna symbolika domostwajest zaSwiadczana wsrdd wie-
lu spoteczenstw archeologicznych. Mniej lub bardziej wyraznie, mieszka-
nie uznane zostaje tam za imago mundi, czego przyktady odnalez¢ mozna
na wszystkich poziomach kultury (Eliade 1988, s. 32). Implikacje wynika-
jace z przytoczonych opinii o zaleznos$ciach symbolicznych pomiedzy gro-
bami a domostwami doprowadzajg do wniosku, ze groby mialy te samg
symbolike kosmologiczngi funkcjonalng co domy; byty bowiem domami
zmartych, w ktérych okresowo oni przebywali.
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3.3. Zmarli w tradycji kulturowej

W kulturze wczesnotradycyjnej ludzie zmarli posiadali site o charak-
terze sakralnym, lokalizowani byli wedtug Scistych zasad w obrebie spote-
czenstwa a zarazem strzegli jego moralnosci i obyczajow, wspomagajac
tez zywych w chwilach zagrozenia. Ziemia rodzinna kazdego ludu posia-
data swoje punkty charakterystyczne, stuzace ,,oswojeniu najblizszego”
otoczenia. Mogty by¢ nimi elementy bardzo widoczne i powszechnie zro-
zumiate, jak sakralizowany krajobraz z grobowcami i cmentarzyskami.
Wypeitniony nimi pejzaz byt zapisem historii osobistej i plemiennej. Nieza-
leznie od tego, czy rozwazamy wedrowne spotecznosci mysliwych izbie-
raczy, czy tez osiadtych rolnikéw, stabilizatorami ich egzystencji pozosta-
wali przodkowie (Tuan 1987, s. 189-203).

Wczesne przyktady tradycyjnej roli zmartych w rytuale pogrzebo-
wym pochodzgz neolitycznych osad Anatolii i Batkanow. W Catal Hiiyuk
pochoéwki meskie i kobiece sktadano pod podtogami budynkéw mieszkal-
nych. Na terenie mtodszych osad w Hacilar i Lepenskim Virze podobnie
lokowano tylko pochowki dzieciece. Silng wiez ze zmartymi przodkami
ukazuja rytuaty mtodszych spotecznosci naddunajskich z Kujaw. Groby
w obrebie osady wystapity miedzy innymi w Ostonkach, Biskupinie i Brze-
$ciu Kujawskim. W rytuatach tych przejawiaty sie jeszcze tradycyjne, zin-
dywidualizowane praktyki pogrzebowe. Wyrazem wzrostu znaczenia prak-
tyk zbiorowych i ksztattowania sie wiekszych jednostek spotecznych byt
zanik pochowkow w domostwach i stopniowy rozwdéj cmentarzysk poza
osadami, szczego6lnie od przetomu 4 i 3 tys. p.n.e. (Groblica 1996, S. 14-21).

W S$rodkowym neolicie cmentarzyska zaczety petnic¢ role miejsc
wyznaczajgcych terytoria wspdlnot lokalnych. Tego rodzaju przeznaczenie
wedtug Janusza Piontka i Andrzeja Webera obejmowato tez grobowce
megalityczne kultury pucharéw lejkowatych w mikroregionie tupawskim
(Piontek, W eber 1987, s. 13-34). Podobna rola cmentarzysk wystepowata
wsrod spotecznosci péznoneolitycznych. Przy nieobecnosci statych osad mozna
przypuszczat, ze funkcje stabilizatoréw tradycji osadniczej przejety wtedy
zapewne cmentarzyska kurhanowe, jako trwate miejsca pochowkow grup
ludzkich eksploatujacych otaczajgceje obszary (K adrow 1995,s. 111-113).

Integracyjna dla tradycji kulturowej funkcja zmartych iich miejsc
pochowkow spetniana byta takze w epoce brazu. Przejawiata sie ona mie-
dzy innymi w zjawisku wystepowania na wielkich cmentarzyskach
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ciatopalnych grobow pochodzacych z kilku okresow, niekiedy w skupi-
skach, z ktérych kazde odpowiadato jednej fazie uzytkowania nekropolii.
Do rzadkosci nalezaty przypadki nawarstwiania sie i wzajemnego niszcze-
nia grobow. Tradycyjna rola cmentarzysk ciatopalnych moze by¢ ogo6lnie
odczytywana poprzez przyktady rozgraniczania nekropolii od otoczenia, nie
uszkadzanie starszych czesci przez pozniejsze pochéwki oraz petnienie przez
cmentarzyska podstawowego zadania stabilizacji lokalnych struktur
osadniczych (W ozny 2000, s. 109-120).

4. Zakonczenie

Poszukiwania istoty symboliki $mierci i rytuatdw pogrzebowych
w kulturach wczesnotradycyjnych niejednokrotnie opieraty sie na wiedzy
pochodzacej spoza archeologii. Szczegdlnie przydatne byty nawigzania do
historii poréwnawczej i fenomenologii religii. Dzieki nim wyrazi¢ mozna
obecnie przekonanie, ze symbolika $mierci ulegata zmianom, uzaleznionym
od dominujgcych wzordw stosunku wobec sfery sakralnej. Synkretyzm
wczesnotradycyjny tgczytjeszcze elementy praktyczne z symbolicznymi
w trudng do rozdzielenia catos¢ swiatopogladu (B uchowski 1993, s. 29-32).-
Powodowato to w konsekwencji niestandaryzowane podejscie do Smierci.
Dlatego trudno doszukiwaé sie w pradziejach jednolitych obrzgdkéw po-
grzebowych. Istotniejsze byty zapewne przyczyny $Smierci, rozumiane jako
etap cyklu zyciowego. W zwigzku z tym rytuaty pogrzebowe stanowity
gtéwne odzwierciedlenie okreslonych sposobéw traktowania ludzi zmar-
tych, poprzez ochrone przed ichmocg utrzymywanie wiezi spotecznej i tradycji.
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