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,RZUCZE TO 0KO NA ZWIERCIADLO CIALA
JEZUSOWEGO”. WOKOL KAZAN O PIACI ZMYSEACH
CIALA LUDZKIEGO SAMUELA WYSOCKIEGO

W badaniach nad kulturg doby baroku pojawia si¢ trafne przekonanie, ze sfera zmystow
odgrywata niezwykle wazng role w sposobie postrzegania Swiata, stanowita nie tylko
zrédlo jego percepcji, ale rozstrzygata o ksztatcie dziet literackich odwotujacych sie do
,oka” czy ,,ucha” odbiorcy'; decydowata wreszcie o deskrypcji sacrum i profanum, ktora
laczyta si¢ z jako$ciami sensualnymi, angazujacymi ,,catego” cztowieka w jego skompliko-
wanej strukturze bytu cielesno-duchowego. To przede wszystkim Mirostawa Hanusiewicz
zauwazyla, ze barokowy §wiat iluzji i ol§nien naznaczyt literatur¢ XVII wieku, w ktorej
doswiadczenie religijne wyrazano za pomocg logiki zmystowych wrazen?.

Te logike odnajdujemy nie tylko w tekstach poetyckich czy prozatorskich, ale w licz-
nych kazaniach doby baroku czy czasow saskich, w ktorych tematyka ludzkich zmystow
nader czgsto pojawia si¢ w moralizatorskich uwagach odsytajacych zarowno do zrézni-
cowanych konfiguracji semantycznych, jak i do zadomowionych w kulturze wczesnono-
wozytnej trybow postrzegania ludzkiej sensualno$ci’. Celem niniejszego artykutu bedzie
zatem analiza mow koscielnych O pigci zmystach ciata ludzkiego Samuela Wysockiego
(zyjacego w latach 1706—1771 pijara, krakowskiego 1 warszawskiego kaznodziei oraz
nauczyciela gramatyki i retoryki), ktore doskonale uwidaczniajg postrzeganie sfery
sensualnej w dyskursie kaznodziejskim oraz ukazujg, do jakich narzedzi perswazyjnych

! Zob. np. H. Dziechcifiska, Oglgdanie i stuchanie w kulturze dawnej Polski, Warszawa 1987.
2 M. Hanusiewicz, Swiete i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998.
3 Zob. B. Cieszynska, Okna duszy. Pig¢ zmystow w literaturze barokowej, Bydgoszcz 2006.
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czy regut interpretacyjnych odnosit si¢ barokowy predykant, budujac cykl swych tema-
tycznych oracji.

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze mowy Wysockiego zawarte zostaty w zbiorze Ad-
went z postem kazaniami o Sqdzie BoZzym, mece Panskiej, o pokucie, umartwieniu pigciu
zmystow i inszych prawdach wiary chrzescijanskiej [...] (Warszawa 1749) 1 jak tatwo si¢
domysli¢, wpisuja si¢ w schemat oracji zwiazanych z okresem Wielkiego Postu. Zarowno
tematyka omawianych tekstow, jak i ich ksztalt zdradzaja swe zakorzenienie w 6wczesnych
sztukach przepowiadania warunkujgcych i wyznaczajgcych zasady predykanckich dziel*.

Kaznodzieja buduje swe mowy, rozktadajac je na dwie czesci — ,,punkty”, jak sam za-
znacza, ktorych celem jest rozwazenie znaczenia zmystow w kontek$cie pasji Chrystusa.
Dokonuje zatem swoistej archeologii grzechu, siggajac do Ksiegi Rodzaju, sceny zaist-
nienia pierworodnej zmazy. To zawarty w tej ksigdze opis rajskiego ogrodu, ze wzgledu
na swoj potencjat imaginatywny i dyskursywny, stanowit doskonaly przedmiot inwencji,
a opalizujacy swym sensualnym ksztattem owoc jabtka wzmagat moralistyczne przestrogi
przed sfera zmystow, w ocenie ascetow niejednoznaczna, kierujaca cztowieka ku temu,
co ziemskie i zarazem $miertelne’. Tak tez czyni Wysocki, wyzyskujac stereotypowy
watek zerwania ,.kgska” z drzewa zywota, ngcacego swym powabem, ale ukrywajacego
»wszystkie jady, zadta, trucizny, bole, zgryzoty, niesmaki, obrzydliwosci wszystkich
grzesznikow”®. Jabtko jest zatem symbolicznym siedliskiem grzechu, przyczyng wszel-
kich utrapien cztowieka.

W dramacie upadku, wyjscia z Edenu, uczestniczyty ludzkie zmysty, ktore nie poddane
kontroli rozumu staty si¢ grozne dla ludzkiej istoty. To wtasnie niebezpieczenstwo sfery
sensualnej, ktore ujawnia juz archetypiczna scena biblijna, stanie si¢ wiodgcym tematem
kazan Wysockiego. W nawigzaniu do skonwencjonalizowanych chrze$cijanskich koncep-
tow, mowiacych o rozpadzie harmonii cztowieka, bytu sktadajacego sie z duszy i ciata,
predykant definiuje zmysty w nastepujacy sposob:

Te¢ to sg szkapy szalone, zmysly ciala, ktore zrzuciwszy wedzidto i hamulec task Bo-
skich, zwaliwszy jezdZzca rozum i pamie¢, leca na oslep i wywrot z drogi prawdy na

4 Warto w tym miejscu wskazaé, ze na gruncie homiletyki powstato obszerne studium poswigcone Samuelowi
Wysockiemu — zob. J. Bak, Wady ganione i cnoty zalecone w spusciznie kaznodziejskiej Samuela Wysockiego, Kalisz
2002. Studium to wskazuje jednak na ograniczenia samej lektury homiletycznej, traktujacej czgsto kazanie jako
,,odbicie” problemoéw danego spoteczenstwa czy przekaz okreslonych wartosci. Jednoczenie pomija samg materi¢
konstrukcyjna, stuzaca perswazji, czy zawarte w nim pole odniesien do obiegowych przeswiadczen i wyobrazen.
W niniejszym szkicu podazam za metodologicznymi ustaleniami (odwotujacymi si¢ cho¢by do historii mentalno$ci
czy szeroko rozumianej antropologii kultury umozliwiajacej rekonstrukcje danej formacji kulturowej w odwotaniu
do jej warstwy symbolicznej czy semiotycznej), ktore obecne sa w nastepujacych pracach, powstatych na grun-
cie nieklasycznej historiografii i ktére dotycza kaznodziejstwa: J.A. Drob, Trzy zegary. Obraz czasu i przestrzeni
w polskich kazaniach barokowych, Lublin 1998; T. Gatwiaczek, Ksztattowanie mentalnosci chrzescijanina w swietle
kazan dominikanskich czasow saskich, Torun 2009; F. Wolanski, Kaznodziejstwo bernardynskie w staropolskim
systemie komunikacji spotecznej schytku epoki saskiej. Studium ksztaftowania wyobrazen i postaw, Torun 2012.

5 Zob. rozbudowana interpretacje jabtka jako ,.hieroglifu rozkoszy” — P. Camporesi, Laboratoria zmystéw,
Gdansk 2005, s. 5-33. Zob. tez B. Cieszynska, Drzewo zycia — owoc poznania. Z zagadnien staropolskiej symboliki
owocu, [w:] A. Martuszewska (red.), Literacka symbolika roslin, Gdansk 1997, s. 53-67.

¢ S. Wysocki, Adwent z postem kazaniami o sqdzie Bozym, mece Panskiej, o pokucie, umartwieniu pigciu
zmystow [...], Warszawa 1749, s. 386.
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droge ktamstwa, z drogi zbawienia na drogg zguby. Ci to sg wodziciele czy zwodzicie-
le, za ktoremi na wszelkie swawole, rozpusty, zbrodnie, $lepa idzie wola’.

Wysocki wykorzystuje w sposob stereotypowy konterfekt konia jako alegori¢ chuci,
nieokietznanych pragnien w kontekscie antropologii moéwigcej o podporzadkowaniu
namigtnos$ci i woli rozumowi. Dokonuje zatem hierarchizacji wladz cztowieka, a wyzy-
skana alegoria dwoch drog zycia podkresla perswazyjnos¢ samego tekstu, ktérego celem
jest ukazanie i ,,dowodzenie”, ze zmysly sa zar6wno nieprzyjacielem ,,Chrystusa, duszy
i zbawienia”, jak i ,,autorami meki i $mierci niewinnego Jezusa™®. Nie oznacza to jednak,
ze autor tylko potepia sfere sensualng, ale zgodnie z chrzescijanskg wizja czlowieka
wzywa do jej okielznania, co jednoznacznie wigze si¢ z ,,usprawnieniem”, zmystow
wewngetrznych — przynalezacych do sfery duszy®. Brak pasji i namigtnosci prowadzi ku
upragnionej ataraksji, otwiera na kontemplowanie prawd religijnych.

Zanim nastapi konwersja ,,apetytu” rzeczy skonczonych na wieczne, nalezy okietzna¢
poruszenia ciata, ktére po grzechu pierworodnym wymknely si¢ wladzy rozumu i sity
woli. Wysocki bedzie zatem w swych kazaniach apelowal do odbiorcy, by pamietajac
o okresie postu, przeksztatcil i przemodelowat swe zycie.

,,0ko” 1 ,,ucho”, ,,smakowanie”, dotyk, wreszcie wech to emisariusze $wiata i szata-
na — odwiecznych, metafizycznych nieprzyjaciot duszy cztowieka. Pierwszym zmystem,
ktorym zajmuje si¢ Wysocki, jest smak. Dokonujac jego ekspozycji (liczne personifikacje),
ukazuje jego zgubny wptyw na cztowieka. Zmyst smaku skojarzony zostat, co wydaje
si¢ oczywiste, z obzarstwem (gula), wchodzacym w sktad peccata capitalia'. Ulegtosé¢
wobec tego zmystu spowodowata, ze Adam 1 Ewa ztamali zakaz postu, zrywajac jabtko
i tym samym zostali zmuszeni do opuszczenia mitycznego Edenu''. Od tego momentu
w dziejach $wiata dokonuje si¢ nieustajaca rebelia sfery ciata wobec ducha. W wypowiedzi
Wysockiego, opartej na hiperbolach i figurze gradacji, czytamy:

Ktoz prawa, ustawy, swigte Kosciota gwalci obyczaje? Smak niepowsciagliwy.
Kto posty, wigilije, suche dni przeciw przykazaniom, naukom wiary, przykladom
Chrystusowym znosi? Smak bez pomiarkowania wyuzdany. Kto do Stolice Apo-

7 Tamze, s. 384.

8 Tamze, s. 384.

° Zagadnienie zmystow wewnetrznych i ich roli w poznawaniu $wiata i kontemplowaniu bostwa ma dtuga
tradycje filozoficzna i religijna. Zob. P.L. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysty. Percepcja Boga w zachodnim
chrzescijanstwie, Krakow 2014.

10 Zob. szerzej J.K. Golinski, Peccata capitalia. Pisarze staropolscy o naturze ludzkiej i grzechu, Bydgoszcz
2002, s. 197206, 283-287.

" Ten watek czgsto pojawia si¢ w pismach ascetycznych. Dla przyktadu warto siggnac¢ do sugestywnych fraz
Tertuliana: ,,Dlatego powinnismy jeszcze raz potwierdzi¢ koniecznos¢ przestrzegania postow, co probuje si¢ skrycie
niszczy€. [...] Bog zakazat Adamowi spozywac z drzewa poznania dobra i zta; [...] Adam [...] nie rozumiejac tego,
co nalezy do spraw ducha, fatwiej ulegt brzuchowi niz Bogu. Przytaknat raczej pokarmowi niz przykazaniu, za ceng
obzarstwa sprzedal zbawienie. Zjadl wige i zginal, a bytby zbawiony, gdyby powstrzymat si¢ od zjedzenia z jednego
mtodego drzewa [...]. Uwazam zatem, ze od samego poczatku zabdjcze obzarstwo, powinno by¢ karane torturami
glodu. Nawet jesli Bog nie nakazat zadnych postow, pokazuje, dlaczego Adam stat si¢ Smiertelny. Ten, ktory popet-
nit grzech, pozostawit nam remedium, ktére ma zrédto w naszym umysle. Ponadto gdybym mogt, w kazdej sytuacji
i w kazdym czasie uwazatbym pokarm za trucizng, a gtéd wziatbym za odtrutke — Tertulian, O poscie przeciw psy-
chikom, [w:] tegoz, Wybor pism 111, Warszawa 2007, s. 17.
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stolskiej, do biskupow [...] po dyspensy na rozwigztos¢ ztych chuci, na zniesienie
wstrzemigzliwosci, czesto bez potrzeby [...]? Smak rozkoszny. Kto teraz w Polsz-
cze piatki, soboty, w czwartkowe przemienil karnawaly? Smak bezbozny. Kto ze
dworéw, z miast umartwienie, wstrzemigzliwo$¢, trzezwosé staropolska obserwe
do zakondéw wypchnat? Smak rozpustny!'2.

Ukazanie tego zmyshu taczy si¢ z potgpieniem takomstwa i ,,pijatyk”, o ktérych wprost
pisze moralista: ,,Ten to jest zdradliwy Absalon smak ludzki, ktory in janua oris przecho-
dzace wdziecznie catujgc specjaly, tuczy zadze i cialo, aby dusze zabil”'®. Zwré¢my uwage
na zastosowanie tacinskiej metafory odnoszacej si¢ do zmystéw jako bramy, otworow
ciata, okien duszy, ktorych nalezy strzec, by nie ulec pozadaniu'. Czujnos¢ wobec sfery
sensualnej jest ostabiona nie tylko przez grzeszng kondycje cztowieka, ale rowniez przez
czynniki zewnetrzne, na przyktad ztagodzenie dyscypliny postne;j, za ktorg odpowiedzialni
sg rowniez kacerze — Luter i Kalwin, odrzucajacy zewnetrzny wymiar religijno$ci'®. We-
zwanie do praktykowania regut postnych jest punktem wyj$cia do zmagan z grzechami,
przekroczenia cielesnych pragnien i pozadan.

Tak mocno akcentowana sensualnos¢ w kulturze baroku wigzata si¢ z ostentacja i prze-
pychem, ktére byty akceptowane w obrebie kultu religijnego, ale pietnowane ze wzgledu
na umitowanie doczesnych rozkoszy. W tym kontekscie pojawia si¢ namyst Wysockiego
o zmysle powonienia. Predykant podkresla, ze zmyst ten jest pozyteczny, ale gdy

pod pretekstem potrzeby aptek, perfuméw, zakazane zazywasz proznosci, jezeli farb
zamorskich, bielidet szukasz na poprawe, na zamazanie urody, czyli zmazanie od Boga
stworzonej kompleksyji, stuchaj co o tym méwi Ztotousty Doktor [...]. Nic w oczach
boskich szpetniejszego, nic $wietym obrzydliwszego, nic do zguby blizszego nad dusze
w ciele pizmowym!S.

Kaznodzieja odwotuje si¢ do petryfikowanego kodu znaczen, ktory jest znany od czasow
pism apologetow chrzescijanstwa i Ojcow Kosciota. Ufundowany on jest na twierdzeniu,
ze $rodki upigkszajace, wszelki nadmiar, zbytek odwodza cztowieka od naturalnej prostoty,
moda moze doprowadzi¢ do nieskromno$ci i rozpusty!’.

Uzywanie ,,rozkosznych wonnos$ci” podlega moralnemu osagdowi i napietnowaniu.
Wysocki stosuje wiec egzempla, by na ich podstawie odstoni¢ marno$¢ doczesnych woni,
ktére doprowadzaja do upadku:

12°S. Wysocki, dz. cyt., s. 385.

3 Tamze, s. 385.

4 Zob. wigcej B. Cieszynska, Okna duszy..., dz. cyt., s. 21-34.

15 Dyskredytacja reformatorow i oskarzanie ich o ztagodzenie obyczajow to czgsto chwyt apologetyczny wyste-
pujacy w pismiennictwie katolickim. Szerzej na temat wizerunku Lutra i jego zwolennikéw zob. uwagi J. Tazbira,
Studia nad kulturq staropolskq, Krakow 2001, s. 85-109 (rozdz. Obraz heretyka i diabta w katolickiej propagandzie
wyznaniowej XVI-XVII w.).

16°S. Wysocki, dz. cyt., s. 392.

17 Zob. np. R. Ryba, Stroj i grzech —w swietle barokowych egzempléw, ,,Terminus” 2010, z. 1, s. 135-150; tejze,
Barokowe ,,ogony”, ,,muchy”, , dekolty”, [w:] A. Borkowski, M. Pliszka, A. Ziontek (red.), Czlowiek w literaturze
polskiego baroku, Siedlce 2007, s. 233-253. Nalezy doda¢, ze kobiece stroje, ,,pomady” i ,,pizma” byly przedmio-
tem satyr — zob. np. J. Lacznowolski, Nowe zwierciadlo, modzie dzisiejszego stroju akomodowane, Warszawa 2013.
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Mogtbym z hiszpanskich kronik Filipa Drugiego, krola hiszpanskiego pokazac, ktory
za podobne perfumy smrodliwym za zycia toczony robactwem, zeby je [...] obrzydzit
synowi, dobywszy raz gar$¢ robactwa spod purpury, z tym je pokazal upomnieniem:
[...] Patrz, co za skutek rozkosznych wonnos$ci'®.

Wykorzystany przyktad zbudowany jest na antytetycznym zestawieniu, ktore mozna
by wyrazi¢ stowami ks. J6zefa Baki: ,,Dzisiaj rozkosz i bogactwo,/ Jutro ropa i robactwo”
(Uwaga nikczemnosci swiata), czy: ,,Nic po stroju, cztek wor gnoju,/ Pompe zbrzydzi,
swiat ohydzi” (Uwaga damom)". Te rymowanki doskonale oddaja nie tylko materi¢ wy-
obrazeniowg poetyckich fraz, ale odstaniaja zamitowanie do gier stownych, opartych na
dosadnosci sformutowan i brutalizacji jezyka, od ktdrej nie stronili kaznodzieje. Wysocki
nieco dalej, odwotujac si¢ do starotestamentalnej historii o krélowej Jezabel®, pisze:

Patrzcie, jak ja Pismo $wigte maluje: [...] Umalowala oczy, glowe w pudry, w kwiaty
ustroita, wystawila si¢ na obludng przejezdzajacych pongte w okiennych ramach jak
cudowny na oftarzu obraz: [...] Dlugoz tej $wiata pigknosci? Zawotat Jehu boskim
tchnigty duchem: [...] Wionat i zwionat pudry gniewu Boskiego wicher, rozproszyt
utrefione wlosy, zrzucit z woniejacych pokojow do przesmiardlej gnojem kloaki?'.

Logika kaznodziejskiego wywodu jest prosta: im wiekszy splendor, utozsamiony
z iluzja, pozorem, fikcja, wreszcie grzechem, tym wigkszy rozpad.

Tak znamienne dla epoki baroku widzenie §wiata w horyzoncie vanitas taczyto si¢
réowniez z postrzeganiem i1 waloryzacja zmyshu wzroku. Od czaséw filozofii antycznej,
(zwlaszcza platonskiej), poprzez Sredniowiecze, az po Kartezjusza, figura oka byta znakiem
reprezentacji, obecnosci bytu. Takze dyskurs religijny chetnie wykorzystywat figure oculis
mentis, ktora kontrastowal zazwyczaj z metaforg ,,$§lepych oczu”, zamknigtych na Boska
iluminacj¢??. Wysocki, odwotujac si¢ do wyzej wzmiankowanej tradycji wyobrazeniowej,
ktora takze zaptadniata poezje¢ religijng, w tym emblematyke?, pisze:

Odwr6¢ oczy od $wiata i marnosci jego, na coz si¢ tak gleboko wlepiasz w doczesne
pozory, urody kompleksyje, [...] te cacka dziecinne? Czy bedziesz to na wieki widziat?
[...] Z cieniem to przemijajace, nie wieczyste obrazki, zedrze i zetrze te malowidta
$mierci reka, zasypie niepamigé $miertelnosci piaskiem, spetzng kolory powierzchow-
ne. O! Wielez $wiat widziat pulcheryji, ktorych cienia nie wida¢? Na co si¢ w zniko-
mych okazatodci $wiatowej zatapiasz splendorach, na toz oczy twe stworzone? Na
tymze widzeniu zawisto szczgécie zbawienia twojego??*

Stereotypowa topika wanitatywna shuzy ekspozycji mysli: zmyst wzroku moze ulec iluzji
nie tyle poznawczej, co moralnej, polegajacej na przekonaniu, ze splendor doczesnych

8°S. Wysocki, dz. cyt., s. 392.

19 Cyt. wg edycji: J. Baka, Uwagi, Lublin 2000.

20 Zob. 1K1l 16,31; 18,4; 13,19; 19,1-2; 21; 2 Krl 9, 30-37.

21 S. Wysocki, dz. cyt., s. 392.

2 Zob. M.P. Markowski, Pragnienie obecnosci. Filozofie reprezentacji od Platona do Kartezjusza, Gdansk
1999, zwlaszcza s. 127-135.

2 Zob. np. B. Cieszynska, Okna duszy..., dz. cyt., s. 103-126.

2 S. Wysocki, dz. cyt., s. 405.

_13_



Ireneusz Szczukowski

»zabawek” moze ukontentowac cztowieka, co prawda, zanurzonego w skonczonosci, ale
dazacego do zjednoczenia z Bogiem?.

Kaznodziejska inwencja nie zatrzymuje si¢ tylko i wytacznie na aktualizowaniu kodu
vanitas, taczy si¢ z szerszym dyskursem moralistycznym pi¢tnujacym naturalne dgzenie
do przyjemnosci. Sfera zmystow powinna by¢ dyscyplinowana, podporzadkowana regule
postepowania, znanej z pism $§w. Augustyna, wedle ktorej cztowiek powinien uzywac tego
$wiata (uti), a nie rozkoszowac si¢ nim (firui)*. Wszelkie przywigzanie do przyjemnosci
prowadzi do grzechu, polegajacego na odwrdceniu si¢ od Stworcy. W tej optyce nalezy
spostrzegac¢ zmyst dotyku, o ktorym pisze rowniez Wysocki. We wstepie ,,punktu pierw-
szego” kazania o tym zmys$le predykant stawia tezg: ,, Wedlug zdania $wigtobliwych i ma-
drych ascetow najpodlejszy jest zmyst dotykania w ludzkim ciele”, by nast¢pnie przej$é¢
do okazania przewrotnej sity dotyku odseparowujacego cztowieka od tego, co wieczne:

Dat nam go Bog przy innych talentach na ten jedynie koniec, zeby$my si¢ przez ten
niejako instrument nieba i zbawienia dorabiali; nic si¢ takich nie tykajac rzeczy, co
do zguby pociagnac, cialo skazi¢, dusz¢ skala¢ moga [...], az tu w zlej ziemi gorsze
nasienie, jak trucizna w likworze, kakol w pszenicy, po calym si¢ roztozywszy cie-
le, po wszystkich si¢ rozszedlszy cztonkach, zewszad szturmem na zgube duszy, na
zgwalcenie praw Boskich nastgpuje, wszystkie ciata namietnosci jako zdrajca przeciw-
ko o$wieceniom Ducha §wigtego, rozumu instynktom, wszystkie dusze sity do rebelii,
buntow [...], ze si¢ panem nad inszymi by¢ zdaje zmystami, oko widzie¢, ucho stuchac,
usta mowié, glowa wymyslac, nogi i8¢, serce pozada¢ musi, zeby temu w zepsowanych
chuciach dogodzi¢ zmystowi?’.

Usytuowany na najnizszym szczeblu hierarchii zmystow dotyk utozsamiano z catg po-
wierzchnig ludzkiego ciata, jak 6wczesnie uwazano, sktadajaca si¢ z zywiotow, ktore pod-
legaty zmianom i tym samym destrukcji*®. Poza tym dotyk bezposrednio wiktat cztowieka
w $wiat doczesny, tak jak pozostale zmysty nie tylko byt odpowiedzialny za zaistnienie
pozadania (jak ,,0ko” czy ,,ucho”), ale za jego kulminacj¢, objawiajaca si¢ w mitosnym
uscisku. ,,Delikaci, lubieznicy, sodomici, cudzotoznicy” to zatem katalog pojawiajacych
sie roznych odston grzesznika, ktory poddat si¢ rozkoszom ciata i nie okietznat zgubnych
namigtnos$ci. Poza jawnym kontekstem erotycznym — zdaniem Wysockiego — dotykowi
odpowiadajg rowniez wszelkie niegodziwosci zwigzane z kradzieza, fakomstwem, ra-
bunkiem czy niszczeniem przedmiotow kultu przez protestanckich obrazoburcow?. To
twierdzenie zdradza poruszanie si¢ kaznodziei w obszarze alegorycznego sposobu widzenia
cztonkow ludzkiego ciata, wedle ktorego dotyk jest wlasnie reprezentowany przez reke*.

25 Tamze, s. 407.

26 Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej, Warszawa 1989, s. 15 (I tak zal6zmy, ze
jestesmy wedrowcami, ktorzy szczesliwi moga by¢ tylko w ojczyznie, czuja si¢ zatem nieszczgsliwi ze wzgledu na
nasze podrézowanie. [...] Jesli pragniemy powréci¢ do ojczyzny, gdzie mozemy by¢ szczgsliwi, to powinniSmy
korzystac z tego §wiata, a nie radowac si¢ nim.).

77 S. Wysocki, dz. cyt., s. 408.

28 B. Cieszynska, Okna duszy..., dz. cyt., s. 255.

2 S. Wysocki, dz. cyt., s. 408-409, 413.

3 Zob. wigcej B. Cieszynska, Okna duszy..., dz. cyt., s. 259-267.
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Potagczenie zmystu dotyku z dionig pojawi si¢ jeszcze kilkukrotnie. Poza sceng bi-
czowania Wysocki, przywolujac topos theatrum mundi, wskazuje na $wiat, ktory dzieki
wszechmocnej rece samego Stworcy zostal uczyniony igrzyskiem?®!. Podkresla takze, ze
za pomocg dtoni mozna czynic nie tylko zto, ale rOwniez czyny moralnie dobre, co wyraza
si¢ w fundowaniu ko$ciotow, szpitali etc., ale przede wszystkim w praktykach pokutnych,
polegajacych na mortyfikacji przez ,,wlosiennice, paski, dyscypliny’”*?. Jak widzimy,
Wysocki wymienia powszechnie stosowane instrumentarium ascetyczne, to ono pomaga
w okietznaniu niecnych zapedow ciata, ktore znacznie roznig si¢ od pragnien duszy.

Ostanie kazanie zostato poswigcone stuchowi. Zmyst ten stanowit obok wzroku nie-
zwykle wazny obiekt zainteresowan filozofow, szukajacych odpowiedzi na pytania o role
zmyslow w poznawaniu §wiata. Pojawiajace si¢ spory o to, czy ,,ucho” ma takie samo
znaczenie w sposobie doznawania rzeczywistosci transcendentnej jak ,,0ko”, nie interesujg
Wysockiego. Predykant po prostu podaza za stynnym sformutowaniem $w. Pawta fides
ex auditu™® i to ono w duzej mierze wyznacza sens kaznodziejskiego wywodu. W odwo-
taniu do jednego z komentarzy sw. Bonawentury Wysocki pisze:

Dat nam Bog zmyst shuchu [...] dwojaki, stuch ciata, a tym wszelki dzwigk i odgtos
przyjmujemy. Stuch serca, ktory zawist na poznawaniu, zwazaniu i aprobowaniu sty-
szalnych glosow, nowin, relacyji etc., obydwa na to, zeby$my [...] nie bluznierstw, nie
bajek, nie kalumnii, nie préznych pochwat, ale zbawiennych, madrych, pozytecznych
stow stuchali*.

Kto zatem mowi do cztowieka? Dla Wysockiego odpowiedz jest jasna: Bog przez
prorokow, Stowo wcielone oraz ,,$wiat, czart, ciato”. Po raz kolejny mamy do czynie-
nia z obrazem dubletéw zmystow: duchowych i cielesnych, ktore potwierdzaja widzenie
jednostki ludzkiej w religijnych kategoriach cztowieka wewnetrznego oraz cztowieka
zewnetrznego jako dwdch odrebnych i jakze roznych sposobow zycia.

W tematycznych kazaniach Wysockiego zmysty winny podlega¢ konwersji na rzecz
duchowego poznania, odseparowania czy zdystansowania wobec pokus doczesnosci.
Aby jednak kaznodziejskie stowa trafiaty do odbiorcow, sitg rzeczy muszg przejs¢ przez
,»0ko” 1,,ucho” cztowieka, dlatego tez predykant stosuje wypowiedzi apelatywne (,,patrz-
cie”, ,,stuchajcie”, ,,obrocécie oczy” etc.). Dyskredytowana sensualno$¢ w obrgbie uwag
o wydzwigku moralizatorskim znalazta swe miejsce i1 schronienie przed catkowitym
potepieniem w jezyku religijnym, chetnie wykorzystujagcym metafory mowigce o oknach
duszy, duchowym dotykaniu, smakowaniu i duchowych wonnosciach, o ktoérych rozpra-
wiano w konteks$cie alegorycznej interpretacji Piesni nad piesniami czy w roznorodnych
podrecznikach medytacji, odwotujac si¢ do ignacjanskiej zasady — applicatio sensuum,
kierujacej pamie¢ i wyobrazni¢ w strong rozmyslan o Bogu weielonym?.

3 S. Wysocki, dz. cyt., s. 407.

32 Tamze, s. 408.

3 Rz 10,17.

3#*S. Wysocki, dz. cyt., s. 416.

3 Tamze, s. 421.

36 Zob. np. E. Poprawa-Kaczynska, Ignacjariski modus meditandi w kulturze religijnej poznego baroku. Reko-
nesans, [w:] Cz. Hernas, M. Hanusiewicz (red.), Religijnos¢ literatury polskiego baroku, Lublin 1995, s. 259-270;

i



Ireneusz Szczukowski

Wysocki, co charakterystyczne dla kazan pasyjnych, przywotuje obraz cierpienia
Chrystusa, uruchamiajgc sensualistyczny tryb wypowiedzi, bedgcy na ustugach perswazji,
majacej sktoni¢ stuchacza (czytelnika) do wyzbycia si¢ grzechow. Wzywa do postawy
wspolcierpienia ze Zbawicielem (compassio), odnoszac si¢ do tych biblijnych opisow
meki, ktore taczy z omawianymi wczesniej grzechami. Odwotuje sie przede wszystkim
do jakosci wizualnych, stuzacych unaocznieniu meki Syna Bozego jako konsekwencji
grzechu. Oto jeden z przyktadéw doskonale ukazujacych perswazyjno$é kaznodziejskiego
przekazu:

Rozpuscites katdun, zezwolite$ ztym chuciom na trunki, biesiady, obzarstwa bez miary,
tys, takg brzydota napit Jezusa [ ...]. Zatkates si¢ §cierwem, ani serca ku Bogu, ani my-
$li ku niebu, ani duszy ku wiecznosci, ani zmystow twoich na staranie si¢ o zbawienie
podnies¢ nie mozesz, ty, Chrystusa jak pijanego o ziemi¢ uderzasz [...]. Nie mozesz
konfuzyji jakiej, wzgardy, obelgi z gustem strawi¢ dla Chrystusa, ty, mu kielich meki
glebiej wbijasz do geby. Pijesz Izy ludzkie przez krwawe zdzierstwa, chlosty [...], po-
zywasz chleb bolu i klamstwa, ty, usta Chrystusowe [...] po tyraisku niemitosiernie
katujesz. [...] Ty, konajacego na krzyzu Jezusa z6tcig poisz i octem?”.

W tekécie mamy nawigzania do nowotestamentalnej symboliki kielicha goryczy?®
oraz sceny zwilzenia ust Jezusa octem?’. Te biblijne motywy zostalty potgczone ze ste-
reotypowym wizerunkiem grzechu obzarstwa, na co wskazuja dosadne stowa inicjujace
powyzszy cytat. Autor wyzyskuje przede wszystkim konkretny, namacalny, dostepny
zmystom wymiar cierpienia Chrystusa, ktory koresponduje z grzesznym postgpowaniem
cztowieka, podkre§lonym nie tylko bezposrednim zwrotem do niego (,,ty”), ale takze
wyzyskaniem czasownikow: ,,pijesz”, ,,pozywac”, ,,poisz”.

Pomyst kontaminacji sensualnych jakosci z konterfektem udreczonego Syna Bozego
na podobnej zasadzie pojawia si¢ w innej koScielnej oracji:

[...] ato Zbawiciel [...] z twojej przyczyny, dla twego zycia zabity, stawa w oczach,
prezentuje serce, ktore§ okiem zranit, rany ktore§ w ciele otworzyt i mowi: [...]
A gdziez westchnienie? Gdzie zal serdeczny? Gdzie tezka wylana z kompasyji? [...]
I nie zranisz oka cierniem glowy Jezusowej, zeby si¢ na tak zalosny meki Jezusowej
rozptakato? Zeby przejrzato i obaczyto widok, ze Jezus Zbawiciel ukrzyzowany, jego
by¢ powinien objectum, zabawg, powabem®.

Predykant wzywa do wspotcierpienia z Mesjaszem. Odwotujac si¢ do zmyshu wzroku,
positkuje si¢ rozpowszechnionym w pismiennictwie religijnym doby baroku wizerunkiem
meki jako okrutnego widowiska*'. Wprawdzie nie znajdziemy w cytowanym fragmencie
frenetycznego obrazowania, ale spotykamy charakterystyczne dla poradnikéw zycia

A. Kapuscinska, Theatrum meditationis. Ignacjanizm i jezuityzm w duchowej i literackiej kulturze Pierwszej Rzeczypo-
spolitej — zZrédla, inspiracje, idee, [w:] A. Nowicka-Jezowa (red.), Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieku,
Warszawa 2015, s. 119-229.

3°S. Wysocki, dz. cyt., s. 387-388.

3 Zob. Mt 26,27-43.

¥ Zob. np. J 19,29, por. Ps 69,22.

40°S. Wysocki, dz. cyt., s. 406.

4 Zob. 1. Szczukowski, ,, Okrutne widowisko”. Chrystus cierpigcy w literaturze barokowej, ,,Litteraria Coper-
nicana” 2012, nr 1, s. 155-169.
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duchowego przekonanie, ze Chrystus cierpigcy winien by¢ przedmiotem namyshu, nie-
ustannego ogladu. Kontemplacja wizerunku Ukrzyzowanego otwiera oczy duszy i staje
si¢ remedium na pozadanie doczesnych rozkoszy*.

Najwieksze znaczenie w zadawaniu fizycznego bolu Zbawicielowi mial dotyk, jemu
tez zostang przyporzadkowane sceny obnazenia, biczowania, koronowania czy krzyzo-
wania. To zwigzane ze zmystem dotyku grzechy biora udziat w bezmiarze cierpienia
Chrystusowych cztonkow:

Owe to rabunki, napasci [...] glowie Jezusa trzysta ran przy koronowaniu, pogebkow
sto dziesi¢¢, czochrania za wlosy trzysta pig¢dziesiat, za brode pigédziesiat trzy, ude-
rzenia w szyj¢ sto siedemdziesiat razéw, uderzenia w zywot osiemdziesiat trzy razy,
w barki sze$¢dziesigt dwa [...].

[...]

Nasze to dotykania grzechowe tak okrutnie atakowaty zewszad do serca Jezusowego,
nasze dotykania tak dotknety Jezusa, ze tknac szpilka nie masz, zeby rany nie bylto
[...]. Przystapciez tam blizej [...] zabdjcy niewinnego Jezusa, poznajcie rany wasze
w ciele Chrystusowym, ja ich palcem pokazg. [...] Ta gleboka az do mézgu w glowie
Jezusowej rana od was przy zabiciu [...] niewinnemu zadana®.

Dookreslenie liczby razow, jakie otrzymat Syn Bozy, ma swa dlugg tradycje. Pojawia
si¢ bowiem w $redniowiecznych tekstach apokryficznych i ol$nieniach mistykdéw epatu-
jacych wrazliwos$cia dolorystyczng, nieodzowng od unaocznienia scen meki Chrystusa.
Wysocki §wiadomie sigga do tej tradycji, by wzbudzi¢ w odbiorcy poczucie winy i pra-
gnienie nawrocenia. Zwlaszcza scena biczowania, o ktorej mowa w drugim przywotanym
passusie, ewokowala dosadne obrazy skrwawionego ciala Syna Bozego, ktore nader
chetnie eksponowano przed grzesznikami zanurzonymi w grzechach cielesnych*.

Kaznodziejskie pobudki i wezwania do zwrocenia oczu na obraz Ukrzyzowanego,
w ktérym niczym w zwierciadle spostrzega siebie grzesznik, sa decydujacym elementem
rozwazan pokutnych (postnych). Wizerunek udreczonego ciata Chrystusa jest ,,argu-
mentem” przemawiajacym nie tylko do rozumu, ale wrazliwos$ci i wyobrazni odbiorcy.
Wreszcie 6w wizerunek pokazuje, ze widzenie zmystow podporzadkowane zostato nie
platonskim regutom deprecjacji ciala, ale chrzescijanskiej wizji Boga-cztowieka. Kazania
tematyczne Wysockiego ujawniaja barokowy §wiat mowy o ciele, mowy niejednoznacznej,
faczacej na réznych poziomach znaczen to, co duchowe, z tym, co sensualne. Wreszcie
kaznodziejski jezyk perswazji co prawda pigtnuje zmysty, ale by by¢ skuteczny, musi si¢
do tych zmystow odwotac.

Predykanci doskonale zdawali sobie sprawe, ze ich przekaz musi oddziatywac na
rozum i uczucia, pobudzaé do afektow, ktdére maja byc¢ kierowane juz nie w strong $wia-
towych rozkoszy, ale w strong¢ Boga objawiajgcego si¢ poprzez Wcielenie i tym samym
dostepnego dla ludzkiej sfery sensualnej. Kresem ludzkiego zycia, o czym wspomina
Wysocki, moze by¢ albo piekto, oczywiscie obrazowane za pomocg wizerunkoéw katowni
zmystow, albo niebo rozumiane nie jako ,,siedziba” przeznaczona dla wyzwolonej duszy

4 Zob. S. Wysocki, dz. cyt., s. 394-395.
4 Tamze, s. 409 i 411.
4 1. Szczukowski, dz. cyt., s. 164.
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z okowow wszelkiej materialnosci, ale jako miejsce wiecznego szczgscia, w ktorym na-
sycenie i ukontentowanie znajda oczyszczone z ziemskich przypadtosci zmysty, radujace
si¢ z pobytu w rajskiej przestrzeni — ogrodzie wiecznej wiosny, shuchaniem $piewow
anielskich i wreszcie ogladaniem Boga.
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Abstract
“Rzuéze to oko na zwierciadlo ciata Jezusowego”. Around sermons 0 piaci
zmystach ciala ludzkiego by Samuel Wysocki

The purpose of the thesis is to analyze Samuel Wysocki ‘s sermons titled O pigci zmystach ciata ludzkiego in
which human sensual aspect is perfectly introduced in a preacher discourse.

When talking about man, Wysocki refers to the five senses topic known from ancient philosophy, Bible and
writings of the Church Fathers. The preacher creates his sermons around the topic and presents them accord-
ing to the principles of preaching persuasion.

Keywords: sermon, sin, body senses, spiritual senses
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