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WATKI GNOSTYCZNE W BIESACH
FIODORA DOSTOJEWSKIEGO

Eschatologia, czyli rozwazania wokét rzeczy ostatecznych, zajmowata
w nurtach gnostycznych' centralne miejsce. Negacja $wiata doczesnego wraz z
jego wiadca kierowala te refleksje ku porzadkowi pozaziemskiemu.
W odréznieniu od chrzescijaristwa partycypacja w tzw. Civitas Dei stawala sie
mozliwa juz na ziemi. Zbawcza wiedza prowadzita do wycofania si¢ z trans-
cendencji, nadajac dziataniom ludzkim znaczenie spetnienia eschatologiczne-
go. W miar¢ rozwoju tej immanentyzacji w dziedzinie do$wiadczenia
dziatalno$¢ cywilizacyjna okazywala si¢ mistycznym dzielem samozbawienia.
Préba urzeczywistnienia raju na ziemi w konsekwencji modyfikowata chrze-
Scijariska koncepcje czasu. Przeobrazeniu musiata réwniez ulec eschatologicz-
na przestrzen jako miejsce przyjScia Krélestwa Bozego.

Czasoprzestrzenne relacje, charakterystyczne dla spekulacji gnostycznej,
wydajg si¢ w istotny sposéb okres§la¢ swiat powieSciowy Bieséw Fiodora
Dostojewskiego. Ich obecno$¢ konstytuuje swoista przestrzen antytetyczna,
w ktérej okazato si¢ mozliwe wspdétistnienie zaréwno heterodoksyjnych wat-
k6w, jak i oficjalnej nauki Kosciota Wschodniego. ,,Widzenie ski6cone™

I Stosuje tutaj rozumienie gnozy (grec. gnosis) jako zbawczej wiedzy w sensie poznania transracjonalnego, opartego
na udziale bozo-odrodzeniowej iluminacji, poprzez ktéra czlowiek odkrywa zaré6wno swoje boskie pochodzenie,
jak i ponadludzkie powolanie. Tak zdefiniowana gnoza jest ahistoryczna, a zatem nie zwigzana z konkretnymi
pradami religijnymi. Przedmiotem mojej refleksji nie bedzie natomiast gnostycyzm, ktéry zostaje okreSlony
historycznie jako forma gnozy w II-IT1 w. po Chrystusie. W rozumieniu badaczy stanowi syntetyczny prad religijny,
przyjmujacy rézne postacie doktrynalne: od jawnie heretyckich i zwalczanych przez Kosci6t do mieszczacych sie
w ramach ortodoksji (wéwczas jeszcze nie do$€ ostro sprecyzowanej). Por. J. Legowicz, Historia StaroZytnej Grecji
i Rzymu, Warszawa 1986, s. 409, P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie, Poznafi 1991 oraz G. Quispel, Gnoza,
Warszawa 1988, s. 300 (Autor wnikliwie przedstawia pochodzenie tej religii, a takze rézne wzgledem niej opcje

religioznawcze.)
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rosyjskiego klasyka, wedtug okreslenia H. Brzozy?, operujac niejednokrotnie
chwytem paradoksu i dysonansu, ujawnia szczeg6lnego rodzaju antynomie
mysli chrzescijariskiej. Ow niepokdj religijny, niezmiennie towarzyszacy po-
wieSciowym bohaterom, nie ominat réwniez samego pisarza. W liscie z 1854
roku do Natalii Fonwiznej Dostojewski czyni rozpaczliwe wyznanie: ,,Powiem
Pani o sobie, ze jestem dzieci¢gciem wieku, dzieci¢gciem niewiary i zwatpienia
po dzi$ dzieri, a nawet (wiem o tym) do grobowej deski. Ilez straszliwych mak
kosztowato mnie teraz owo pragnienie wiary, ktére jest tym silniejsze w duszy
mojej, im wiecej jest we mnie dowodéw przeciwnych.”

A. Eschatologiczny wymiar czasu

Zasadnicza idea gnozy w dziedzinie eschatologii jest brak perspektywy
czasowej. W wyobrazeniach gnostycznych czas, podobnie jak $wiat material-
ny, jest ,,mieszaning” i ,,plama”. Za$ jego obieg utozsamia si¢ zwykle z sitami
ztowrogiego Fatum. ,,Czas, ktéry sam w sobie jest niedostatkiem, zrodzit si¢
z katastrofy, z niedoboru, z zapadnigcia si¢irozproszenia w pustce, w Kenoma,
rzeczywistosci, ktéra istniata wczesniej, jedna i integralna.”™ Uwolnienie sig
od jego niszczacego dziatania stanowi zatem powr6t czlowieka do wlasciwe;j
istoty, czyli do niezmiennos$ci Pleromy. Jak podkreslaja badacze, w gnostycz-
nym obrazie §wiata ,,widoczne sa raczej podzialy przestrzenne niz czasowe.
Przez podzialy przestrzenne rozumie si¢ podzialy dotyczace pozioméw. Ogoél-
nie biorac, gnostycy uczyli, ze w §wiecie i w cztowieku istnieja pigtra, nie zas
kolejne etapy; ustawione jedna na drugiej dziedziny, pionowa hierarchia racze;j
niz pozioma historia koriczaca si¢ Krélestwem Bozym.”

W eschatologii bgdzie to oznaczato, ze przyszto$¢ zostanie pozbawiona
wymiaru aksjologicznego. Zgodnie z my§la gnostyczng wyzwolenie nie mogto
nastgpowaé w postaci linearnego przejscia od przesztosci do przysziosci.

2 Por. H. Brzoza, Fiodora Dostojewskiego widzenie skidcone, ,Slavia Orientalis” 1972, nr 3.

3 Cyt. za D. Kotakowska, Dostojewski. Antynomie humanizmu wedlug ., Braci Karamazow”. Wroclaw 1987, s. 18.
Prof. Jerzy Maciejewski zwrécit w recenzji wydawniczej — uwage na to, Ze gloszone w liscie poglady sa jeszcze
echem tych czas6éw, kiedy Dostojewski nalezat do grona , pietraszewcéw.”

4 S. Hutin, Gnostycy, ,Literatura na Swiecie” 1987, nr 12, 5. 23.

3 §. Petrement, Eschatologia urzeczywistniona, . Znak™ 1991, nr 434, s. 28.
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W przeciwienistwie do chrzescijaristwa zbawcza idea znajdowala si¢ raczej w-
gorze niz u kresu. W stynnych Corpus Hermeticum odnajdujemy przekonanie,
ze cztowiek ,,jest istota boska, ktéra powinna by¢ poréwnywana nie do reszty
istot ziemskich, ale do tych w gérze, w niebie, ktérych zwiemy bogami. (...)
Czlowiek wznosi si¢ nawet do nieba, osadza je i wie, co w niebie jest, w gérze,
a co na dole, i poznaje calq resztg, a co najwspanialsze nie ma nawet potrzeby
opuszcza¢ ziemi, zeby znaleZ¢ si¢ u gory, tak daleko bowiem sigga jego
wladza.”® Przekonanie o uobecnieniu zbawienia juz w zyciu doczesnym
implikowato tezg o tzw. eschatologii urzeczywistnionej. Soteriologiczne umie-
jetnosci wykazywali wszyscy, ktérzy posiedli prawdziwa wiedzg — gnosis. Tak
rozumiane poznanie posiadalo charakter transracjonalny, oparty na udziale
intuicji, inaczej bozoodrodzeniowej iluminacji, poprzez ktéra cztowiek odkry-
wa swoje boskie pochodzenie, jak i ponadludzkie powotanie.’

Nalezy tez odnotowad, ze ziszczenie Krélestwa Bozego w teologii pra-
wostawnej réwniez nie odbywato si¢ na drodze historycznej ewolucji, ale w
rezultacie sakramentalnego przeobrazenia §wiata. ,,Nie ewolucja lecz przeob-
razenie — pisze M. Bierdiajew — jest ideg charakterystyczna dla duchowosci
wschodniej.”® Taka koncepcja wynikata migdzy innymi z mniejszego niz na
Zachodzie przywiazania do zycia doczesnego. Decydowat o tym réwniez tzw.
starochrzescijanski eschatologizm. Wyrazit si¢ on przede wszystkim w ocze-
kiwaniu na powtérne przyjscie Chrystusa i na majace po nim nastapi¢ zmar-
twychwstanie.” W misterium ostatecznych loséw ludzkosci i swiata wyraZnie
zostata wpisana tajemnica Drugiego Przyjscia Chrystusa. W tym kontekscie
jest zastanawiajaca refleksja znawcy zagadnieni gnostycznych, Burkitta. Wy-
sungt on hipoteze, ze gnostycyzm byt ,préba rozwiazania problemu, jaki
wyniknat z porazki przysziej eschatologii. Pierwsi chrzescijanie byli przeko-
nani, ze przezywaja ostatnie chwile swiata. Wierzyli w bliskg Paruzje, to
znaczy w powr6t Chrystusa w chwale, i w to, Ze wraz z tym powrotem $wiat
sie zawali, wszyscy umarli zostana wskrzeszeni, a Bog zarzadzi Sad. Widzac,
ze zadne z tych wydarzen nie nastapilo, niektérzy chrzescijanie uczuli potrzebg
zmodyfikowania pierwotnych wierzen. Zastapili wowczas przyszia eschatolo-

6 Corpus Hermeticum, X 24-25, cyt. za S. Hutin, Gnostycy, op.cit., s. 14.
7 Zob. przyp. 1.

§ M. Bierdiajew, Prawda Prawostawia, ,.Znak" 1993, nr 453, s. 11.

9 Por. M. Bierdiajew, op.cit., s. 10.
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gi¢ wyobrazeniami bardziej ponadczasowymi, opozycje zas§ dwéch okreséw —
opozycja dwéch pozioméw.”'°

Duchowos$¢ wschodnia, w ktérej starochrzescijariska nadzieja Paruzji
przetrwala o wiele silniej niz w katolicyzmie, mogta przejawia¢, zgodnie
z pogladami Burkita, tendencje bliskie gnostycznemu pojmowaniu spraw
ostatecznych. Oczekiwanie eschatologiczne sprzyjato przenikaniu w obrgb
Kosciota Prawostawnego rozmaitych nurtéw heterodoksyjnych. Sekciarska
mys$l rosyjska szczegdlnie wyraZnie eksponowata apokaliptyczny wymiar
chrzescijanstwa.

Dla Mikotaja Fiodorowa, dziewietnastowiecznego herezjarchy, moc
zmartwychwstania Chrystusa sprzymierzona z ludzkim wspétdziataniem mia-
fa sta¢ si¢ poczatkiem powszechnego wskrzeszenia zmartych. W wydanej
po$miertnie Filozofii wspdlnego czynu (1906, 1913) twierdzit, Ze powotaniem
ducha jest zbawienie materii, a przeznaczeniem ludzkosci osiagnigcie doczes-
nej nieSmiertelnosci. W ten spos6b dokona si¢ przezwycig¢zenie czasu i zapa-
nuje Krélestwo Boze.!!

Fiodor Dostojewski, jak podkreslaja krytycy, przejawial zywe zaintereso-
wanie mySla Fiodorowa. W liScie do Petersona, ktoéry wylozyt pisarzowi
poglady tego filozofa, autor Bieséw wyraZnie zaznaczal: ,,przede wszystkim
jedno pytanie. Kim jest ten mysliciel, ktérego idee Pan wylozyt? (...) Muszg
bowiem powiedzied, ze absolutnie zgadzam si¢ z jego pogladami. Czytalem je
jak swoje wlasne.”'? Zainteresowanie pisarza budzit przede wszystkim prob-
lem wskrzeszenia zmartych. W Listach okresla juz jednoznacznie swoje sta-
nowisko: ,,Uprzedzam, ze my tutaj, to znaczy ja i Solowjow, wierzymy
w kazdym badZ razie w zmartwychwstanie realne, doslowne, osobowe i
wierzymy réwniez w to, ze dokona si¢ ono na ziemi.”"® Tak daleko posunigte
modyfikacje prawostawia wydaja si¢ blizej sasiadowac z nurtami gnostyczny-
mi niz z ortodoksja. Przyjecie podobnej postawy przez Dostojewskiego moze
zastanawia¢. Bohaterowie literaccy, ktérzy sa wyznawcami podobnych pogla-
déw, np. Aleksy Nitycz Kiryltow, zazwyczaj zostaja poddani przez tworce
surowemu osadowi moralnemu. Mozemy tylko przypuszczad, ze przyczyng

10 S. Petrement, op.cit., s. 30.

11 J. Gondowicz, Najkrétszy stownik sekt i herezji KoSciota wschodniego, , Literatura na Swiecie” 1989, nr 4, s. 145.
12 Cyt. za D. Kolakowska, op.cit., s. 250.

13 Ibid., s. 251.
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owej herezji i niespéjnosci nalezatoby upatrywaé w mitosci pisarza do Rosji.
Obawa przed odrzuceniem chrzescijarfistwa przez zeuropeizowana inteligencje
XIX w. musiata nakazywac¢ tak jednoznaczng w swej wymowie oceng postaci
powiesciowych. PodkreSimy jednak, ze mimo dopuszczenia do wiasnej refle-
ksji watkéw heterodoksyjnych, Dostojewski nie odstapit od ideatu Chrystusa.
Pragnienie powszechnego zbawienia ogarniajacego catg ludzkos¢ i $wiat
przenikngto nawet do myslenia, ktére okreslano jako ateistyczne. Szczeg6lnie
wyraZnie ujawnialy to zjawisko koncepcje rosyjskich nihilistéw z lat sze$¢-
dziesiatych XIX w. ,,Przeciwnicy religii — pisze Wactaw Hryniewicz — chcieli
na site uszczesliwi¢ calg ludzkos$é; szukali zbawienia w formie catkowicie
zsekularyzowane;j i totalitarnej eschatologii doczesnej.”'* Rozwazania prawo-
stawnego teologa znajduja swoje potwierdzenie w stynnym zbiorze artykutéw
grona wybitnych my§licieli rosyjskich — ,,Wiechi” (1904). Siemion Frank, w
,Etyce nihilizmu”, przedstawia klasyczny typ rosyjskiego inteligenta jako
,Wojujacego mnicha nihilistycznej religii doczesnego szczescia”".
Nihilistyczne konsekwencje gnozy, niejednokrotnie podkreslane przez
znawcéw, okreslity w szczegblny sposéb $wiadomos¢ eschatologiczng boha-
ter6w powiesci rosyjskiego klasyka. Zaprezentowany przez KiryHowarosyjski
heroizm samoubdstwienia rozpoczyna si¢ wraz z obsesyjna niemal checig
wyzwolenia si¢ spod wiadzy czasu. ,,S3 takie chwile... gdy pan dojdzie do nich
— zwierza si¢ Stawroginowi — czas si¢ zatrzyma i bedzie wiecznosé.”'® Dla
uargumentowania swojej koncepcji postuguje si¢ cytatem z Apokalipsy
o anihilacji czasu. Ostatecznie stwierdza: ,,Gdy wszyscy osiagng szczescie,
czasu juz nie bedzie, bo niepotrzebne. Bardzo stuszna mysl. (...) Zgasnie
w myslach.”'” Na znak owego objawienia zatrzymuje nawet zegarek.
Teza o zaniku czasu jest w tym przypadku konsekwencja przezycia przez
bohatera tzw. nocnej iluminacji. Kilka sekund mistycznej ekstazy pozwolito
Kiryltowowi wiaczy¢ si¢ w sferg wiecznosci, a zatem w porzadek spetnionej
juz esencji cztowieczenstwa. ,,Bywaja sekundy — méwi — nie wigcej jak pigc,
sze$é, kiedy sie czuje znienacka obecno$¢ wieczystej harmonii, osiagnigtej
catkowicie. To nie sa rzeczy ziemskie, nie méwia, ze ida z nieba, lecz méwig,

14 H. Hryniewicz, Prawoslawie poszukujacych, ,Znak” 1993, nr 453, 5. 23.
15 S. Frank, Etyka nihilizmu, ,Zdanie™ 1989, nr 6, s. 33.

16 F. Dostojewski, Biesy, Warszawa 1987, s. 238.

17 Ibid., s. 238.
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ze czlowiek jako istota ziemska nie moze tego znieS¢. Trzeba si¢ odmieni¢
fizycznie, albo umrzeé... Raptem jak gdyby odczuwa si¢ cala przyrode i
cztowiek méwi sobie: Tak to jest prawda. To... nie rozczulenie, lecz tak, rados¢.
Nie przebacza si¢ nikomu, gdyz nie ma nic do przebaczenia. Nie kocha si¢ —
o, to jest wyzsze od mitosci! najstraszniejsza rzecz, ze tak przerazajaco jasno
i tak rados$nie. Gdyby to trwato dtuzej niz pie¢ sekund — dusza nie wytrzyma-
taby i musiataby zniknaé.”!®

Przedstawiony fragment jako przyklad uprzywilejowanego doswiadcze-
nia gnosis wskazuje, ze Aleksy Nilycz Kiryltow przezywa swoje zycie
w dwéch porzadkach czasowych. Z jednej strony bedzie to czas esencjalny,
z drugiej — czas potoczny, wlasciwy do$wiadczeniu ziemskiemu. Odpowiada-
toby to gnostycznej formule, wedtug ktérej kazdy gnostyk byt zarazem ,,sal-
vator salvandus” i ,salvator salvatus”. Pierwsze okreSlenie informuje, Ze
element boski uwigziony w materii i ciele domaga si¢ wyzwolenia”'?, a drugie
,wskazuje na stan uwolnienia go w pelnej integracji”*. Doswiadczenie siebie
jako Zbawiciela jednocze$nie zbawionego i zbawiajacego si¢ musiato dopro-
wadzi¢ do dramatycznego napigcia pomig¢dzy pewnoscia — odczuciem najwy-
7szego szczeScia a zwatpieniem — przekonaniem o ziemskiej kondycji. Prawda
o czlowieku esencjalnie szczg¢§liwym poddana zostanie bolesnej weryfikacji
przez samobéjstwo Kiryltowa.

Warto zaznaczy¢, ze Jerzy Prokopiuk nazywa wtasnie samobgjstwo ,,gno-
styckim sposobem umierania”. Smier¢ sakralna, jak je réwniez okresla, nie
polegata tylko na samodestrukcji, ale stanowita akt odmowy i wyrzeczenia si¢
Demona i jego $wiata. Byta takze forma wtajemniczenia, inicjacji oraz wkro-
czeniem w $wiat boski z zamiarem ,,skolonizowania go”. ,,W takim samobdj-
stwie — a znali je przeciez wszyscy gnostycy, Swigci i magowie w dziejach
ludzkosci — ginie stary cztowiek, a rodzi si¢, ma si¢ urodzi¢, czy przynajmniej
urodzié sie moze, cztowiek nowy, obumiera ciato i dusza, zmartwychwstaje
cztowiek Ducha.”?!

18 Ibid. s. 585.

19 G. Quispel, op.cit., s. 35.

20 Ibid. s. 35.

21 J. Prokopiuk, Diabet, seks i Smieré. Gnostyckie fascynacje Lawrence'a Durrella, ,Literatura na Swiecie” 1989,

nr4,s. 302
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W przekonaniu bohatera Bieséw samobdéjstwo réwniez nie stanowi Smier-
ci, ale akt deifikacji cztowieka. Przekonany o wasnej wyjatkowosci, przyjmu-
je role Zbawcy: ,,Zaczne i skoriczg, i otworze wrota. I zbawig. To jedno zbawi
wszystkich ludzi i w przysztym stworzeniu i w przysztym pokoleniu przerodzi
ich fizycznie. Bo w dzisiejszym ksztalcie fizycznym o ile si¢ przekonatem,
czlowiek nie moze zadna miarg obej$¢ si¢ bez dawnego Boga.”” Towarzyszy
temu aktowi fabularna dramatyzacja ostatnich chwil zycia Kiryllowa. Bohater
u$wiadamia sobie, ze wiedza — gnosis o prawdzie istnienia nie jest tozsama
z prawda egzystencjalna. Krétko przed samobdjstwem méwi: , Jestem tymcza-
sem Bogiem mimo woli i jestem nieszczgsliwy, gdyz bardzo sig bbjc. Strach
jest klatwa cztowieka.”?. Czas, ktéry miat zosta¢ ostatecznie przezwycigzony,
raz jeszcze potwierdzit skoriczony wymiar conditio humana. Istnienie ludzko-
$ci po ofiarnym gescie Kiryltowa nie stato sig, jak tego pragnal bohater,
przejawem esencji, juz raz na zawsze ukonstytuowanej i niezmiennej. ,,Anty-
chryst — pisze (o Kiryltowie) Ryszard Przybylski — (...) nieswiadomie zeruje
na wierze w powtérne przyjscie Chrystusa. Glosi bledne nauki o Jezusie,
0 jego postannictwie, i podaje si¢ za prawdziwego zbawiciela. Ale nie podszy-
wa si¢ pod Chrystusa, lecz przeciwnie — zwalcza Go w sposéb otwarty. Mimo
wszystko jest jego potworna kreatura, poniewaz kradnie mu stowa i wypacza
jego objawienie.”**

Chociaz duchowo$¢ wschodnia stwarzala, jak zaznaczytam wczesniej,
dogodne warunki dla rozwoju herezji, nie mozna zapominac, ze ortodoksja
Kosciota ostro pietnowata jakakolwiek uzurpacjg atrybutéw boskich. Zgodnie
z koncepcja $w. Augustyna, Swiat i czas zostaly stworzone razem: ,Swiat nie
zostal stworzony w czasie, lecz z czasem” — pisze filozof. Oznacza to, ze
$wiat nie moze istnie¢ poza czasem, jak pragneli tego gnostycy. Wieczno§¢ zas,
cel gnostyckich marzeri Kiryllowa i Stawrogina, nie stanowita w ujeciu chrze-
§cijafiskim braku oznak temporalnosci, ale przeciwnie ich spotggowanie:
,Chrzescijaristwo glosi zbawienie nie przez ucieczke od czasu, lecz przez

wejscie w sam $rodek czasu.”®

22 E. Dostojewski, Biesy, op.cit., s. 612.

23 Ibid., 5. 612.

24 R. Przybylski, Smieré Antychrysta. ,Znak” 1981, nr 319-320, 5. 119.
25 §w. Augustyn, Wyznania. Warszawa 1992, s. 354.

26 K.Cz. St. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroclaw 1987, 5. 263.
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B. Eschatologiczna przestrzen

W gnostycznym dualizmie migdzy Bogiem a $wiatem oraz duchem
a cialem przestrzeni byta znakiem oddzielenia Boga od materii. Wyrazata
absolutng transcendencje Stwércy wobec §wiata, wreszcie stanowila argument
na rzecz oczyszczenia si¢ ducha ludzkiego z materiii. Konsekwencja eschato-
logii urzeczywistnionej bylo przyjecie przestrzeni zbawczej jako jedynej,
w ktérej mogta zrealizowa¢ si¢ petnia czlowieczeristwa. Pneumaticos, dzieki
zbawczej gnosis, m6égt natychmiast porzuci¢ ziemskie profanum. Wraz
z sacrum wchodzit w sferg tajemnicy, niedostepnej zwykle $miertelnikom.

Przestrzen zbawcza, okre§lana w jezyku biblijnym jako chora soteria czy
locus sacer, oznaczatla przestrzen otwarta na zbawienie w sensie duchowym
i ponadhistorycznym. ,,Na plaszczyZnie zbawienia zachodzi szczegdlne zwia-
zanie wydarzenia zbawczego z tym miejscem, ktére najlepiej oddaje termin:
chorion. W chrzescijaristwie oznacza on realizacje potencji przestrzenne;j,
warunkujacej zaistnienie jakiego$ dzieta zbawienia w doczesnosci, a konkret-
nie czynu Boga w $wiecie.”?” Oparty na dostownej interpretacji Apokalipsy,
pod wptywem judaizmu zrodzit si¢ w Kosciele poglad zwany millenaryzmem.
Gtlosit on, ze zanim nastapi koniec §wiata, zapanuje na ziemi tysiacletnie
krélestwo Chrystusa, a potem nastanie chwalebne przyj$cie Zbawiciela na sad.
W swiadomosci Kosciota miejsce szczgscia eschatologicznego taczono na ogét
z Niebiariska Jerozolima z Apokalipsy $w. Jana. Civitas Dei stanowito wedhug
Biblii sakralng rzeczywisto§¢ ukryta w doczesno$ci. Tajemnica Krélestwa
Bozego to ,,nic innego jak ukryty zalazek w porzadku Swiata, ktéry nie daje
si¢ poznaé ludzkim oczom.”?® W przeciwieristwie do chrzescijafistwa — nurty
gnostyczne odbieraja rzeczywisto$ci sakralnej charakter ukryty. Apokaliptycz-
ny symbol raju odzyskanego przyjmuje znamiona realno$ci, podczas gdy
rzeczywisto$¢ doczesna widziana jest przez gnostykéw w kategoriach utudy,
a nawet falszu. W tym kontekscie nie moze dziwi¢ fakt, ze jednym z najwczes-
niejszych przedstawien malarskich Niebiariskiej Jerozolimy jest fresk z gno-
stycznego cmentarza na Hypogeum Aureliana w Rzymie, pochodzacy z III
wieku.?

27 Ibid., s. 281.
28 W, Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1987, s. 70.
29 St. Kobielus, Niebiariska Jerozolima, Warszawa 1989, s. 53.
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Gnostyczne urzeczywistnienie marzenia o Arkadii stanowi wedtug Ko-
Sciofa przeksztaicenie przestrzeni sakralnej w tzw. antyprzestrzedi (anti —
chora). Przedrostek ,,anty” nie oznacza jednak jej braku ani nie wskazuje na
prosta negacje. Antyprzestrzeii wywodzi si¢z grzechu, a petny wymiar zyskuje
w AntychryScie oraz w ,Miescie — Antykosciele”. Dla cziowieka za$ jest
zrédiem alienaciji.*”

Fiodor Dostojewski szczeg6lnie wyraznie napietnuje dehumanizacyjne
konsekwencje marzefi gnostycznych wiasnie w dziedzinie eschatologii. Cheé
wykroczenia poza przestrzefi wlasciwa kondycji ziemskiej, podobnie jak
gnostyczne wyjScie poza czas, zostanie uznana przez pisarza za bluZnierstwo.

,Jesli wypaczysz wiarg Chrystusowa taczac ja z celami $wiata doczesnego
— zaznacza rosyjski klasyk w swoich brulionach — to od razu zatraci sig caly
sens chrzescijanistwa, umyst nieuchronnie musi popasé w niewiare, zamiast
wzniostego Chrystusowego ideatu zbudowana zostanie wieza Babel. Wzniosty
poglad chrzescijanstwa na czlowieczenstwo sprowadzony zostanie niejako do
pogladu na stado zwierzat i spod przykrywki spolecznej mitosci wyzieraé
bedzie niczym juz nie maskowana pogarda.”!

W Biesach miejsce szczeScia eschatologicznego zostanie sugestywnie
pokazane we $nie Stawrogina. Mikotaj Wsiewotodowicz catym swoim zyciem
zaswiadczal, oczywiscie w sposéb falszywy, o ideale spetnionej egzystencji.
Nieoczekiwanie jednak dla siebie samego ulega duchowemu porazeniu pod-
czas wizji sennej. Oto Stawrogin we $nie przezywa swoja obecnosé w Krole-
stwie Bozym na ziemi. ,Marzenie najbardziej nieprawdopodobne ze
wszystkich, jakie kiedykolwiek istnialy — zaznacza w swojej spowiedzi —
marzenie, dla ktérego ludzko$¢é na przestrzeni catych swych dziejéw poswie-
cata wszystkie swoje sity, dla ktérego umierano na krzyzach i za ktére gineli
prorocy, bez ktérego nie sa w stanie umrze¢.”>? Inspiracja dla niego byt obraz
Claude Lorraina Akis i Galatea. Warto podkre§lié, ze artystyczne przedstawie-
nie wywarto réwniez silny wplyw na samego pisarza. Jak podkres§lata Anna
Dostojewska w swoich Wspomnieniach, stat si¢ dlait symbolem ztotego wieku

calej ludzkosci. ™

30 Ks.Cz.St. Bartnik, op.cit., s. 282.

31 E, Dostojewski, Z notatnikéw, ,Znak” 1981, nr 319-320.
32 F. Dostojewski, Biesy, op.cit., . 694.

33 A. Dostojewska, Wspomnienia, Warszawa 1988, s. 128.
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Senna wizja ziemskiego raju na tle rozstonecznionego pejzazu powoduje,
ze bohater budzi si¢ ze tzami w oczach. ,,Otwartem oczy po raz pierwszy
w zyciu dostownie przepetnione tzami. Poczucie szczescia, jakiego dotad nie
znalem, przeszylo mi serce az do bélu.”** Stawrogin, literackie uciele$nienie
gnostycznych marzen o czlowieku — Bogu, widzi w swoim $nie spelnienie
upragnionego ideatu — ale jednocze$nie wyzwolone emocje uswiadamiajg mu,
Jjak daleki byt dotad od przezytej wizji. By¢ moze odkrywa nawet, Ze prawdzi-
wa droga do Krélestwa Bozego jest tajemnica mitoSci, a nie chtodnego
intelektualizmu. W fabule powiesciowej nastgpuje jednak zaraz po tym do-
Swiadczeniu szereg wystepkéw, jakich dopuszcza si¢ Stawrogin. Przestrzen
sakralna zatem uobecnita si¢ tylko na moment i tylko we $nie. W przeciwieni-
stwie do wyobrazonych ,,dzieci storica”, bohater pozostal nadal ,,cztowiekiem
nocy” — jak charakteryzuje go Dostojewski. Zycie, ktére prowadzi, staje sie
wynaturzeniem sennej wizji raju. Poprzez to kontrastowe zestawienie pisarz
tym bardziej wyostrza tzw. antyprzestrzen, w ktérej przebywa bohater. Okre-
Slona jako Zrédlo alienacji dla chrzescijanina, w $wietle watkéw gnostycznych
wiaze si¢ z miejscem wyzwolenia, a w konsekwencji ze szczeg6lnym pojmo-
waniem moralnosci.

Ze wzgledu na pozaswiatowy charakter gnozy etyka zyskuje wymiar
spirytualistyczny.’> W takim rozumieniu powinna uczy¢ cztowieka odnajdo-
wania si¢ w duchowej jedni i osiagania w niej samoodkupienia. Odrzucenie
materialnego porzadku kosmosu bedzie prowadzilo przede wszystkim do
zakwestionowania praw rzadzacych tym kosmosem, w formie zaréwno prawa
naturalnego, politycznego, a wreszcie moralnego. Podwazenie idei nomos
rodzilo szczegéine konsekwencje w dziedzinie etyki. Cztowiek psychiczny,
jak mawiali gnostycy, musial przestrzega¢ pewnego kodeksu prawnego i
w mozliwy sposob dostosowac si¢ do porzadku rzeczy. W schemacie kosmosu
spelniat tylko wyznaczona mu przez demoniczne sily role. Natomiast pneu-
matikos jako czlowiek duchowy znajduje si¢ ponad prawem, poza dobrem i
ztem, sam dla siebie stanowiac prawo moca swojej ,,wiedzy”. ,Pneumatykowi
wszystko staje si¢ dozwolone, poniewaz od narodzenia przepojony jest du-
chem i nic w tym duchu nie moze go skazié¢.”*® Taka postawa bedzie musiata

34 F. Dostojewski, Biesy, op.cit., s. 694.
35 J. Legowicz, op.cit., 5. 410,
36 Ibid., s. 411.
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prowadzi¢ do szczegdlnego rodzaju relatywizmu etycznego. Z jednej strony
przejawi si¢ w skrajnym libertynizmie®” , z drugiej przyjmie wymiar czysto
ascetyczny.

Antyprzestrzei — w przypadku Mikotaja Stawrogina — nacechowana
doswiadczeniami wiasnie o charakterze libertyriskim, trafnie zostanie ziden-
tyfikowana podczas jego spowiedzi u Tichona. Archimandryta obnazy rzeczy-
wista prawde o bohaterze. Okaze si¢ bowiem, ze moralna tres¢ przezycia nie
ma dla niego zadnego znaczenia. Istotna jest tylko duma z ujarzmienia w sobie
instynktownych odruchéw. To, co w kategoriach religijnych jest grzechem, dla
Stawrogina stanowi tylko szczegdlna prébg, mogaca daé potwierdzenie jego
wolnosci. Postgpowanie Mikolaja celnie okresla Szatow, gdy w rozmowie
z nim zauwaza: ,Pan wie, dlaczego pan si¢ wtedy ozenil tak hanbiaco i
nikczemnie? Dlatego, ze w tym wypadku harba i nikczemnos$é doszty do
genialnosci. O, pan nie posuwa sie po krawedzi, pan §miato leci gtowa w dét.”*®
Charakterystyka Szatowa daje pelne wyobrazenie o gnostycznej antropologii
zta, okreSlanej jako dazenie do kresu, do catkowitego wyeksploatowania zta
poprzez najgiebsze doswiadczenie go.

U Dostojewskiego taka postawa, jak wiemy, zostaje napigtnowana. Stad
niespodziewane wyzwolenie nie nadchodzi. W §wiadomosci chrzescijanskiej
zlo w dalszej konsekwencji bedzie wymagalo oczyszczenia 1 aktu pokuty.
Stawrogin, nie odczuwajac ani wyrzutéw sumienia, ani skruchy, stopniowo
traci poczucie wyjatkowosci wlasnych zbrodni. Ogarnia go pustka i zobojet-
nienie. Popada w stan acedii czy inaczej rosyjskiego unynija jako odpowied-
nika obezwladniajacej dusz¢ — nudy. ,,Oddawatem si¢ rozpuscie, w ktérej nie
znajdowatem zadowolenia™* — powie podczas spowiedzi bohater. Nieco dalej

doda: ,,W og6le znudzony wéwczas zyciem bytem $miertelnie.”*

37 Nalezy zaznaczyé, ze ,libertynizm™ na przestrzeni wiekéw przechodzit przez réine modyfikacje semantyczne.
W wieku XVII ang. libertine i jego franc. odpowiednik libertin — funkcjonowaty zwiaszcza w odniesieniu do
zepsucia moralnego. Wiek o§wiecenia poprzez libertynizm coraz cze$ciej rozumie poglady intelektualne, to znaczy
odmowe zaakceptowania powszechnie panujacych wierzefi; w szczegdlnosci uwolnienie si¢ od doktryny
chrzescijariskiej. Por. J.S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voliaire'a, Warszawa 1974, s. 17-46.
Rozumienie do§wiadczenia libertyriskiego przyjmujg réwniez za: P. Kllosowskim, Sade, mdj bliZni, Warszawa
1992, 5. 97. W charakterystyce Stawrogina istotng rolg bgdzie pelnil zwlaszcza negatywny zwiazek z Bogiem oraz
podobnie warto$ciowana relacja z bliZnim jako konstytutywne, wedlug autora, dla §wiadomodci libertyna.
~Wszystko, co skiada si¢ t¢ wyniosla postawe, zaznacza filozof, idzie w parze z upokarzajgcymi praktykami
rozpusty, najlepiej nadajacymi si¢ do tego, by szokowa¢ potoczna moralnosé.”

38 F. Dostojewski, Biesy, op.cit., s. 256.

3 Ibid., s. 680.

40 Tbid., s. 691.
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Podczas gdy Kiryltow istot¢ samodeifikacji widzi w anihilacji czasu,
Stawrogin poszukuje atrybutéw boskosci poprzez stopniowe ,,wyniszczanie”
przestrzeni sakralnej. SamobdGjstwo nie bedzie mialo w jego zamierzeniu
charakteru zbawczego, okaze si¢ tylko dalsza konsekwencja przebywania w
stanie egzystencjalnej nicosci. W pozegnalnym liScie do siostry Szatowa, Duni
wyznaje: ,,Probowatem wszgdzie swojej sity. Pani mi tak radzita, aby poznac¢
siebie, jak dawniej, przez cate zycie, sita moja okazata si¢ bez granic. (...) Tak
samo, jak i dawniej — moge zechcie¢ zrobi¢ dobry uczynek i robi mi to
przyjemnos$é. I to, i tamto uczucie jak zawsze zbyt plytkie, a nigdy nie chce
bardzo.” Poczucie wewnetrznej pustki doprowadzi go w koricu do zanegowa-
nia wlasnego ,ja”’. W tym samym licie czytamy: ,,(...) lecz ze mnie wysaczyto
si¢ tylko przeczenie, bez jakiej$ wielkodusznosci i bez jakiejs sity. Whasciwie
przeczenie nie wysaczylo si¢: bylo zawsze plytkie i mdie.”*!

Uobecnienie w §wiecie powiesciowym Bieséw dramatycznego wymiaru
egzystencji tym bardziej bedzie istotne, ze charakterystyczne dla gnozy tematy
moga okre§li¢ réwniez $wiadomos$¢ chrzescijanina. I jemu bowiem — zazna-
cza G. Quispel — ustawicznie grozi pokusa ucieczki od Swiata realnego,
wyzwolenie si¢ od zlego $wiata, historii, rzeczywistosci ziemskich. I jemu
wydaje si¢ pozadane rozdzielenie Chrystusa wiary i Jezusa historii, uczynienie
z nauki Chrystusowej ideologii, a z krzyza tylko symbolu ludzkosci, i jego neci
pragnienie zastapienia potrzeby wyzwolenia z winy jakims$ usprawiedliwiaja-
cym samozbawieniem.”*> Wspomniana pokusa gnozy wydaje si¢ dla bohate-
réw Dostojewskiego bardzo atrakcyjna, ale w przeswiadczeniu pisarza niesie
ze sobg zagrozenia. Autodeifikacja zamiast wywyzsza¢ do absolutu boskiego
— w konsekwencji degraduje ich czlowieczenstwo.

41 Ibid., s. 667.
42 G. Quispel, op.cit., s. 8.
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»,Eschatology realized”
Gnostic threads in ,,Biesy” by Fiodor Dostojewski

Summary

The object of the article is an attempt at analysis of Fiodor Dostojewski’s
novel ,,Biesy” through a gnostic code. The suggestion of such an interpretation
of the work of the Russian classic, put forward here in the form of basic theses,
is not present the origin of Gnosticism or to assume an attitude towards diverse
options presented in the study in religions in relation to this gnostic trend.
Critical presentation will refer above all to those threads which defined
fictional image of God and intricate relations between man and God.

In the Work of the Russian classic, the sphere of eschatology seems to be
most suggestively pointed out by its gnostic threads, which is associated with
a strong soteriologic character of this religion.

The analysis will include first of all space-time relations in the fictional
world of ,,Biesy”.

Characteristic of gnosis lack of time perspective will be juxtaposed with
the dreams of the characters (Kiryltow, Stawrogin) about liberation from the
power of tine, which will lead to disastrous heroism of self-admiration.

The concept of space, outlined in the article, will reveal nihilistic conse-
quences of gnosis. Apocalyptic symbol of paradise regained will acquire the
traits of reality, while life on earth will be estimated by gnosticists in terms of
delusion or even deceit. According to church, realization of Arcadia leads to
transformation of sacral space into so called antispace. For the characters of
,.Biesy” it will turn out to be a source of alienation.



