Jokub Andrzejczak

Koniec autentycznosci? Konstrukcje pop-rzeczywistosci
w spofeczenstwie amerykanskim

Celem artykutu jest ukazanie wptywu kultury popularnej na mtode pokolenie, a takze opis i analiza spotecznych
konstrukeji pop-rzeczywistosci w Stanach Zjednoczonych. Szczegdlny nacisk zostat potozony na sfery ludzkiego zycia,
takie jok: religia, polityka, prawo i sport. Autor poréwnuje spoteczne konstrukcje w przesztosi i wspdtczesnie,
kiedy edukacyjne i kulturowe wartosci szybko sig zmieniajg. Ostatecznie autor podejmuie prébe odpowiedzi na py-
tanie: Czy naprawdg mamy do czynienia z koricem qutentycznosci?

Spoteczna rzeczywistos¢ jest przypadkowym trwajgcym osiggnieciem
kompetentnych spotecznych aktoréw, ktdrzy nieustannie konstruujg
spofeczny Swiat przez zorganizowane zreczne praktyki codziennego Zycia.

(L. Wacquant)

Realny, prawdziwy, oryginalny. . . autentyczny — kazdy z tych przymiotnikow oznacza¢ ma zgodnos¢ z pew-
nym absolutnym i uniwersalnym pierwowzorem, ktdry zdaje sig istnie¢ poza czasem i przestrzenig. Stawiajgc
pytanie: ,,czy koniec autentycznosci?”, powinnismy wigc takze zapytac: czy w kulturze wspétczesnej mamy do czy-
nienia z upowszechnianiem sig czegos, co jest pozorne, niewiarygodne. . . nieautentyczne?

W dominujgcych interpretacjach procesow i zjowisk kulturowych dostrzec mozna dwa sprzeczne podeiscia.
W pierwszym z nich zaktada sig, iz istnieje co$ takiego jok rzeczywistos¢ obiektywna, ,rdzen”, pierwowzor, pe-
wien zestow najbardziej , prawdziwych prawd”. Ten prawdziwy i rzeczywisty Swiat jest nienaruszalny, o wszelkie
odchylenia od owego ,,idealnego” standardu sq postrzegane w kategoriach znieksztatcenia i fatszu. Tak rozumiana
ideologia modemizmu zawiera w sobie takze jednoznaczne, dychotomiczne podziaty na to, co dobre i zte, meskie
i kobiece, prawdziwe i fatszywe, nalezgce do kultury wysokiej i niskiej. Zaktada sig przy tym, iz w procesie socjo-
lizacji jednostki otrzymujg — wyprowadzong z owego ,,obiektywnego” $wiata — tozsamosc, dzieki ktorej potrafig
w nim dobrze funkcjonowac.

W inferesujgcym mnie — z punktu widzenia podejmowanej przeze mnie problematyki — kontekscie kultura
populamna jest postrzegana jako ,niska”, a jednoczesnie do pewnego stopnia ,nienaturalna” forma praktyki spo-
fecznej. Uwaza sig, Ze uczestictwo w kulturze populamej wprowadza ludzi w $wiat , pozordw”, w patologiczng
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Lestetyke nieobecnosci”, ktdrej oczywistym symbolem moze by np. narketyczna dyskoteka techno czy zahipno-
tyzowany tum kibicow pitkarskich (Melosik, 2001). W konsekwencji jednym z celow edukacji jest naktonienie mio-
dego czfowieka, aby zerwat z ,fatszywym Swiatem pozorow” i powrdcit do ,Swiata prawdziwego”, w ktdrym
krdluje szkota, rodzina, koscidt i paistwo. Mtody cztowiek ma uzyskac swojg ,prawdziwg” tozsamosc.

W ujgciu altematywnym — wobec zasygnalizowanego wyzej — twierdzi sig, iz nie istnieje co$ takiego jok rze-
czywistos¢ ,naga”, ,nieskazona ludzkim spojrzeniem”, stanowigca ,,idealny pierwowzor”. Uznae sig, e zyjemy
w Swiecie spotecznych konstrukgii, stod Zadne twierdzenie czy praktyka spoteczna nie moze zgtaszac roszczenia
do uzyskania uniwersalnego czy ponadczasowego statusu. Twierdzi sig wrecz, iZ poza spotecznymi konstruktami
,Nic nie ma”, a wige logicznie nie mozna wyjs¢ poza nie w jakg$ abstrakcying czy absolutng przestrzen. W kon-
sekwencji nie mozna tez dokonac rozrdznienia pomigdzy tym, co stanowi Zrdto a tym, co jest tylko lustrem; mig-
dzy tym, co jest oryginatem a tym, co kopig, a takze tym, co jest realne a co pozome oraz tym, co jest prawdziwe
a co fofszywe. W Swietle takich zatozen wszelkie — odwotujgce sig do modermnistycznych binaryzméw czy dwu-
biegunowych Klasyfikacji — podziaty, dzielgce Swiat i ludzi wedtug zasady ,,albo — albo”, stanowig jedynie wyraz
dozenia do sprawowania whadzy nad tozsamosciami i rzeczywistosciami. Nawigzujgc do poststrukturalnej wizji
M. Foucaulta, mozna stwierdzic, ze modemistyczne klasyfikacje stanowig forme aroganckich podziatow, ktdrych
jedynym uzasadnieniem jest dgzenie do narzucenia ludziom okreslonej , wersji rzeczywistosci” (Melosik, 1995).
Innymi stowy, z perspektywy spotecznego konstruktywizmu nie ma Swiata ,jako takiego”, sg tylko rozne wersje
Swiata, z ktrych jedna — w sposdb , narzucony” — uzyskuie status prawdziwej i autentycznej.

Spoteczny konstruktywizm jest oskarzany przez modemistycznych metanarratordw o nihilizm i relatywizm —
zaprzeczanie [deatom Oswiecenia, rezygnacie z walki o , lepszy Swiat”, wytwarzanie kulturowych pastiszow, w kto-
rym jedyng zasadg jest tamanie zasad. Miejsce absolutnej Prawdy zajety — jak twierdzg krytycy konstruktywizmu
— pynnos¢, wzglednosc i przypadkowosc, kidre stajg sig kulturowymi znakami naszych czasow, przy czym — jok
pisze Guy Debord — , prawda jest momentem fatszu” (Debord, 2001). Dla zwolennikow modemistycznych ideatow
przyjecie zatozen konstruktywizmu kwestionuje catg zachodnig tradycje w zakresie wartosciowania rzeczywistosci
(w Swietle konstruktywizmu zwigzane z pop-kulturg praktyki kultury populamej, w ktdrych uczesticzy mtodziez,
jak np. koncerty muzyczne czy czytanie komiksow, sg w takim samym stopniu uprawomocnione, jak udziat w kon-
cercie filharmonicznym czy lektura powiesci Faulknera). Krytycy twierdzq takze, iz konstruktywizm zamyka czto-
wieka w putapce konstrukgji spotecznych. Odpowiadajge na zarzuty, konstruktywisci utrzymuig, iz ich podeiscie
jest optymistyczne, otwiera bowiem przestrzenie wolnosci — skoro ksztatt naszego Swiata i naszej fozsamosci
wynika z istniejgcych w danym miejscu i czasie warunkéw spotecznych, to mozemy aktywnie o nich decydowac.
W konsekwencii podstawowym zadaniem pedagogdw jest upodmiotowienie mtodego cztowieka tak, aby Swiado-
mie konstruowat siebie samego i Swiat, w ktdrym zyje.

W rezultacie zarysowanych wyzej sporow, pedagodzy i badacze kultury stajg przed pewnym dylematem. Oto
bowiem istotq pedagogiki jest do pewnego stopnia intencjonalne ksztattowanie tozsamosci, a zadaniem badacza
edukaci jest proba odpowiedzi na pytanie, ,jaki powinien by¢ Swiat?”. Problemem pozostaje jednak — przy przy-
jeciu zatozen konstruktywizmu — odnalezienie przez nas Zrédka dziatar pedagogicznych i, wizji lepszego Swiata”.

Autor prezentowanego fekstu staje na stanowisku spotecznego konstruktywizmu, ktéremu towarzyszg
sentymentalne, wynikajgce z jego whasnej socjalizacji, marzenia o wychowaniu ,dobrego” cztowieka i tworzeniu
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Llepszego Swiata”. Czy wigc z takiej perspektywy tytut artykutu ma sens? Skoro bowiem nie ma nic , autentycz-
nego”, to bezpodstawna jest teza o , koricu autentycznosci”. W zwigzku z tym w ponizszych narracjach punkt cigz-
kosci bedzie koncentrowat sig na probie nakreslenia odpowiedzi na nastgpujgce pytanie: czy jest prawdg, iz we
wspdtczesnym spoteczeristwie amerykariskim nastepuje upowszechnienie takich — gtownie zwigzanych z popkuk
turg — praktyk, ktdre z punktu widzenia modemistycznych epistemologii i ideatow, uwazane sg za fatszywe, po-
zome, nierzeczywiste? Postawienie tego pyfania nie oznacza rezygnacii z zatozer konstruktywizmu — dla okreslenia
aktualnych tendencii przywotac mozna tutaj Grossbergowskie pojecie ,nieautentycznej autentycznosci” (analizowane
praktyki sq autentyczne z punktu widzenia konstruktywizmu, a nigautentyczne z punktu widzenia modemistycz-
nych metanarracji).

Na zakorczenie nalezy wyjasni¢, dlaczego ponizsze analizy dotyczyc bedg spoteczeristwa amerykarskiego.
Po pierwsze, wybdr ten wynika z przekonania o rosngcym prymacie amerykanskich wzorow kulturowych we wspok-
czesnym Swiecie (jakkolwiek krytycznie nie bedziemy oceniac tego zjawiska). Ponadto, autor wychodzi z zatozenia,
i wspdfczesne spoteczenstwo amerykariskie mozemy traktowac joko , wielki eksperyment”, w ktGrym wytaniajg sig
tendencie spoteczno-kulturowe stanowigce , proroczq wizjg” dla catego swiata (Melosik, 1995).

Bez wzgledu na to, ktdre z powyzszych podejs¢ wyda nam sig zasadne, mozemy zwrdci¢ uwagg na pewng
oczywistos¢. Oto nie ulega chyba watpliwosci, ze kultura populama zaczyna odgrywac coraz wigkszg role w zyciu
wspdtczesnych ludzi (mozemy mowic wrgcz o, epidemii popkultury”) i staje sig jednym z podstawowych , ukto-
dow odniesienia”; potgznym czynnikiem socjalizacji mtodego pokolenia. Spoteczenistwo przeksztatcone zostaje
przy tym w areng wielkich spektakli: spektaklu konsumpcji, w ktorej ,by¢” zastepowane jest przez , miec”, spek-
taklu telewizyinego, w ktorym ,wiedzie¢” zastgpione jest przez ,widziec”, wreszcie spektaklu fozsamosci, ktorego
istotq jest ,metamorfoza ludzkiej jazni” (,frwatos¢” zastgpiona zostata przez ,ptynnosc”). Nie sposdb przy tym
nie odnies¢ wrazenia, iz to whasnie mass media staty sig najistoniejszym komponentem i nosnikiem pop-kultury.
Stojgc w oczywistej opozycji do wynalazku Gutenberga, w istotny sposéb zmieniajg postrzeganie rzeczywistosdi,
ktdra staje sig , medialng hiperrzeczywistoscig” — Zrodkem swiata, w ktorym ludzie zyjg: , Telewizja i Intemet nie
stanowig juz »lustra«, w ktdrym odzwierciedlane jest spoteczeristwo; jest odwrotnie, to Zycie spoteczne staje sig
imitacjg ekranu” (Melosik, 2001). Zjawisku temu towarzyszy inflacja znaczen: , Wspotczesne media »atakujg
cztowieka« milionami stow, dZwigkow, obrazow i wyobrazen, symboli, kontekstow i interprefacji. Coraz trudniej
jest nam sig w tym wszystkim rozeznac — wydzielic z kakafonicznego zgietku to, o jest wazne i wartosciowe (. ..).
L drugiej strony, cztowiek zyje w warunkach »epidemii znaczen« — znaczenia »zwielokrotniajq sig«, odwotujgc sig
wytgcznie do siebie wzajemnie i tracg natychmiast swoje znaczenie; nad procesem tym nie mozemy miec zadnej
kontroli” (Melosik, 2001). Zrozumiate wydaie sig by¢ w tym kontekscie stwierdzenie Jeana Baudrillrda, iz:
Lyiemy w $wiecie, w ktorym jest coraz wigcej informadii, ale coraz mniej znaczed” (Baudrillord, 1994). Zjawisko
to doskonale syntetyzuie Henri Lefebvre piszqc, i: ,To, co widzimy jest sztucznym $wiatem (...), poniewaz pre-
zentuje sig jako prawdziwy i nasladuie prawdziwe Zycie, po to, by zastgpic rzeczywistos¢ swoimi przeciwieristwami,
zastqpic rzeczywiste nieszczgscie nierzeczywistym szczgsciem” (Gotham, 2004).

Trzeba przy tym stwierdzic, iz w naszej percepqji otaczajgcych nas konstrukdji spotecznych coraz czgsciej po-
strzegamy (Swiadomie lub nie) takie sfery zycia, jok nauka, prawo, polityka, religia, sztuka czy wychowanie w kon-
tekscie tendencji typowych dla kultury populamej, czy nawet jako , wytworéw” tej kultury. Sfery te poddawane sg
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statemu procesowi ,pop-kulturyzacji” (zdaniem M. N. Wexlera i R. Septa — wrecz , trywializacji”) i whrew wysit-
kom majgcym na celu odnalezienie ich ,fundamentalnego” Zrddta czy charakteru, zdajg sig , traci¢ kontakt”
z jakimkolwiek pierwowzorem lub oryginatem (Wexler, Sept, 1994).

Celem ponizszych rozwazan jest analiza tych wybranych sfer zycia spotecznego, kidre —w sposob , pefzajgcy”,
jednak jak sig zdaje, nieuchronny — nabierajg populamego charakteru; mozna tu wymienic religig, prawo, polityke
czy sport.

W przesztosi religijne systemy norm i wartosci wyznaczaty Swiat Zycia jednostki. Odwieczny podziat na sa-
crum i profanum wykreslat sposéb postrzegania Swiata, a takze przebieg socjalizacji i w konsekwencji — ksztatt toz-
samosci cztowieka. Dlo wiernych , prawdziwos¢” wyznawanej przez nich religii i czczonego boga nie ulegata zadnej
wgtpliwosci, niezaleznie od tego, czy byta to religia chrzescijonska, buddyzm czy islam. Wiara w ,absolutng
autentycznos¢” whasnej religii (i, fatszywy charakter” innych) prowadzita do wypraw krzyzowych czy — jok
w przypadku islamu — do , Swietej wojny”.

Obecnie, analizujgc pewne zjawiska w obrebie religii w spoteczenstwie amerykariskim, odnies¢ mozna nie-
odparte wrazenie, Ze zachodzi tam postgpujgcy proces popularyzacii zardwno samej istoty religijinosdi, jok i przede
wszystkim sposobow ekspresji wiary. W zwigzku z tym uzasadnione jest — przynajmniej do pewnego stopnia —
uzywanie pojecia pop-religia.

Najistotniejszym zjawiskiem popkulturyzacii religii jest fragmentaryzacja religijnych dogmatdw, wyrazajgca sig
w probach konstruowania indywidualnych religii, zgodnych z wyznawanym przez jednostke systemem norm
i wartosci. Symbole i rytuaty, posiadajgce — dla (,prawdziwych”?) wyznawcow danej religii — fundamentalne
i absolutie metafizyczne znaczenie, dla tworcow owych eklektycznych religii majg charakter wzgledny, stanowig
jedynie ,przedmioty” czy ,znaki”' . W spoteczenstwie amerykariskim coraz czesciej powstajg takie eklektyczne
wyznania, ktdre tgczq np. katolicyzm z buddyzmenm, judaizmem czy islamem, tworzgc tym samym jedng , religie
$wiata”. Kazdy wyznawca moze przy tym wybra¢ (niekiedy sprzeczne ze sobg) tresci, formy i praktyki religiine;
sam tez probuje dotrzec do boga,/bogow tq drogg, ktdra wydaje mu sig najbardziej odpowiednia. Selektywne trak-
towanie religijnych nakazow wyraza sig takze w kwestionowaniu przez chrzescijon zakazow aborcji, eutanazji czy
2wigzkow homoseksualnych, wiarg we wrdzby, astrologie, ale takze praktykowaniem jogi i rytuatow, ktdre pier-
wotnie przynalezaty do innych religii. Nastgpuje w tym kontekscie paradoksalne odwrdcenie obowigzujgeej w prze-
sztosci zasady, zgodnie z ktdrg uznawane za autentyczne i cenione przez cztowieka wartosci wynikaty jednoznacznie
7 przyjetej przez niego religii. Obecnie natomiast to specyficzne dogmaty religiine dobierane s niczym puzzle
do istiejgcego juz w Swiadomosci jednostki systemu wartosci i norm (przypomina sig w tym miejscu feministyczna
idea ,boga bez cech meskich”, joko ze ,tam, gdzie Bog jest mezczyzng, mezczyzna jest bogiem”), (Melosik,
1995). Niczym nadzwyczajnym nig jest tez czeste zmienianie wyznania, w zaleznosci od poglodow rodziny

1 Zdatnym przyktadem jest analiza hierofonii M. Eliadego. , Swigty kamier, swiete drzewa nie odbierajg czci joko kamiefi czy drzewo,
sq bowiem hierofantami, poniewaZ objowiajg cos, co juz nie jest kamieniem czy drzewem, lecz co jest Swigte, »catkiem inne« (...)
Swigty kamieri pozostaje jednak kamieniem; pozomie (o mowige dokfadnie: z perspektywy profanum) niczym sig on nie rézni od innych
kamieni, ale dla tych, ktdrym kamien objawit sig jako Swiety, jego bezposrednia rzeczywistos¢ przemienia sig w rzeczywistos¢ nadrealng”.
M. Eliade, Sacrum i profanum. Warszawa 1999, s. 7-8.
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poslubionego matzonka,/matzonki czy zmiany potozenia spotecznego (na przyktad, zgodnie z tezq, iz: ,katolicyzm
jest religiq ludzi biednych, protestantyzm duzo lepiej pasuje do przedsighiorczej natury swoich wyznawcow”?).
Telewizja zdaje sig sprzedawac doznania religiine w paczkach, a gwiazdy pop przywdziewajg symbole religijne
(np. stynna skandalizujgea piosenkarka Madonna czy modelka Claudia Schiffer, ubrana przez swojego projektanta
w strdj, na ktorym widniaty inskrypcje Koranu). W ramach kreowania pop-religijnych doswiadczen wymieni¢ mozna
takze takie praktyki kulturowe, jak: przerdbki piesni religiinych przez zespoty muzyki pop, organizacja wyjazdowych
cwiczen religijnych, komercjalizacja $wigtych obrazkdw (i innych symboli, w tym postaci papiezy), a takze miejsc
kultu religiinego, organizacja ,podrdzy duchowych” (przez rézne religie, jako Ze ,jedna religia daje poczucie du-
chowej klaustrofobii”), roznego typu wydawnictwa multimedialne, dzigki ktorym mozliwe jest przezycie religiinych
uniesien w domu. Tak pisze o tych zjowiskach Z. Melosik: ,Religia staje sig kwestig mody, stylu, »dowolng kon-
strukcjg«” (Melosik, 1995). Mozna — w coraz wigkszym stopniu — uznac jq za kolejny produkt spoteczeristwa kon-
sumpgji, mozna jg dowolnie dopasowywac do siebie niczym modny strdj.

Kolejnym, wrecz symbolicznym przejawem pop-religii generacji X, jok to okreslili R. Flory i D. Miller, jest
zjawisko tele-ewangelizmu. Autor jednego z najznakomitszych — wsréd dotyczgeych tego tematu — dziet,
pt.: Televangelism. The Marketing of Popular Religion, Razelle Frankl podkresla, iz , tele-ewangelizm eksponuje trzy
formy zachowan, ktdre wyrazajg sie: w telewizyjnych imperatywach, charyzmatycznym przywddztwie i kulturowym
fundamentalizmie” (Frankl, 1987). Szczegdlnie ciekawy jest ten frzeci komponent — tele-ewangelizm odwotuje
sig do fundomentalizmu religiinego, a takze usituje go wykreowac jako swoiste antidotum na relatywizm naszych
czasow. Jednak w praktyce stanowi on jedynie medialng (doprawiong fanatyczng ekscytacig) papke religiing; wy-
znawcy jego roznych wersji stajg w obliczu telewizyjnej iluzji religiinej, w kdrej cotygodniowe transmisje z mszy
mozna porownac do niekonczqcej sig opery mydlanej. Tele-ewangelizm — joko forma fundamentalistycznego
poszukiwania ,autentycznej religii” — wydaie sig by¢ wykreowany przez pop-kulture; jego istotq jest przeciez kon-
sumpcja obrazu telewizyjnego.

Innym przejawem poszukiwania , autentycznych” wartosci religiinych jest wspotczesna literatura dotyczgea bud-
dyzmu. Potwierdzeniem tych stow niech bedzie — stawiajgcy na odzyskanie duchowych podstaw (poprzez te
religie) — wymowny tytut jednej z ksigzek, Uwaznos¢ na targowisku, w ktorej autorzy analizujg mozliwos¢ odne-
lezienia , Sciezek Swiadomej konsumpdji”, przyznajqc jednoczesnie, iz zasad rzgdzgeych spoteczeristwem kon-
sumpcji nie mozna zakwestionowac (Badinera, 2004).

Popkulturyzacja religii stanowi dla jednych widomy znak degeneracji wspétczesnego spoteczeristwa i upadku
moralnosci; inni jednak postrzegajg to zjawisko mniej pesymistycznie: jako przejaw swoistego przesunigcia punktu
cigzkosci Zycia religiinego z instytucji spotecznych (np. kosciota) na — zdolng do wolnego wyboru — jednostke.

Nastgpng wartg przeanalizowania ptaszczyzng jest polityka. Modernistyczne parstwo (i nardd) postrzegane
byto joko kategoria absolutna, a jego whadza i polityka zdawata sig by¢ niepodwazalna. Polityka prowadzona przez
panstwo definiowana byta przez pryzmat celu ksztattowania pozgdanego obywatelstwa, a takze realizowania
interesow narodowych (Melosik, 1998). Tego fypu pozycja narodowego paristwa w epoce wspétczesnej nalezy
do przeszfosci. Integralng cechg (i nosnikiem) globalizacii jest swoista , deferytorializacja” tozsamosd, zarowno

2Strona infemetowa: http: //wiadomosci.onet.pl/.

175



V. DEBIUTY NAUKOWE

jednostkowej, jak i grupowej. Obecnie jej osig coraz czgsciej nie jest juz organizacja parstwowa, lecz uktady od-
niesienia wyznaczone przez Srodki komunikacii. Istotg jest tu — z jednej strony — mozliwos¢ szybkiego prze-
mieszczania sig z miejsce na miejsce (z kontynentu na kontynent), a takze — z drugiej strony — mozliwos¢ tworzenia
10znego typu ,medialnych” czy wrecz , mikroelektronicznych” (czesto ogniskujgcych sig na wybranych aspektach
kultury pop, takich jak np. muzyka) spotecznosdi, a to dziki telewizii i Intemetowi (Melosik, 1998). I to juz
w punkcie wyjscia odbiera roszczenia jakiejkolwiek absolumosci w prowadzonej przez paristwo polityce, odbiera jej
wszelki , metafizyczny charakter”. Catkowita popularyzacja polityki ma jednak miejsce z uwagi na prowadzong przez
politykow i partie , polityke maksymalnej obecnosci” w mediach. Mozna tu stwierdzic wrecz, iz nie ma racji byt
ani polityk, ani partia polityczna, ktdra nie posiada odpowiedniego , czasu antenowego”. Najbardziej radykalnymi
przyktadami medialnej, upozorowanej praktyki politycznej sq w tym kontekscie dwie postacie. Pierwszq z nich jest
Ronald Reagan. ,W przesztosci aktor, przyjgt on swiadomie telewizyjny sposob sprawowania rzgdow, pozwalat sig
postrzegac tak, jakby jego prezydentura byta showem na ekranie” (Melosik, 1995). Drugg postacig jest (niemal
groteskowy z punktu widzenia typowych standardow europejskich) gubernator Kalifornii Amold Schwarzenneger,
byty kulturysta i aktor grajqcy role terminatora.

Do historii analiz, prowadzonych w ramach studiow kulturowych, przeszta takze pierwsza pop-wojna; nazwa
ta odnosi sig do amerykanskiej interwencji w Kuwejcie (w zwigzku z agresjg Iraku) w roku 1991. Operacja
,Pustynna Burza” transmitowana w (przerywanych reklomowkami) odcinkach przez wszystkie stacje telewizyjne
stanowi symbol komercjalizacji polityki i tragedi ludzkiej. Widzowie mieli niemal osobisty — dzigki zblizeniom
kamer — udziat w ekscytujgcych wydarzeniach na ulicach Bagdadu, czuli sie niemal jak uczesticy gry komputerowej.

Kolejna ptaszczyzna popularyzacji Zycia spotecznego dotyczy prawa. Jeszcze nie tak dawno — powszechnie
akceptowane — pojecie , autentycznej sprawiedliwosci” odwotywato sig do ,oryginalnego” prawodawstwa, kto-
rego Zrodtem byty najczesciej takie kodyfikacje prawne, juk Dekalog czy Koran. Wyrok sgdowy — w takim aspek-
cie — miat charakter zero/jedynkowy, potencjalny sprawca byt winny albo niewinny, co wynikato z oczywistych
i uznanych za prawdziwe zasad. Stod wyrok nie magt by postrzegany jako czesciowo sprawiedliwy. Przekonanie
0 niezmiennosci i absolutnosci norm prawnych wyznaczato przy tym przebieg socjalizaci i ksztatt tozsamosci: jed-
nostka infernalizowata okreslone przez prawo standardy postgpowania i wiedziata, Ze za ich przekroczenie czekajg
g surowe represie.

Wspdtczesne prawo, podobnie jak religia czy polityka, nabiera w coraz wigkszym stopniu charaktery medial-
nego, coraz teZ czgsciej wpisuje si¢ w wizualng logike mediow. Trzeba dodac, ze przetomem w dziedzinie pop-
kulturyzacji prawa byta decyzja Sgdu Najwyzszego zezwalajgca na transmitowanie rozpraw sqdowych. Dobrym
przyktadem moze by¢ w tym kontekscie — relacjonowana w wigkszosci amerykariskich stacji telewizyjnych — po-
licyjna obtawa, a pdzniej medialny proces sgdowy 0. J. Simpsona, futholisty oskarzonego o morderstwo. Od tamtej
pory mass media, poszukujgc coraz to nowszych mozliwosci przezywania przez odbiorcow ekstazy komunikacyj-
nej, stawiaty kolejne kroki na drodze do zniesienia granic pomigdzy tym, co publiczne, a tym, co prywatne. Obec-
nie posiedzenia sgdow w sprawach stanowigcych obiekt zainteresowania spotecznego emifowane sq w eter niczym
kolejne odcinki serialu (stuszne wigc wydaje sig pytanie R. Sherwina: ,Co dzieje sie, gdy rozprawa sgdowa upo-
dabnia sig do filmu?"). W konsekwencji, dgzqc — w imig komercyjnej sensacji — do maksymalnego upublicznie-
nia rozpraw sqdowych, media sprawity, iz prawo (w swojej spopularyzowanej wersji) jest w coraz wigkszym
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stopniu postrzegane przez pryzmat inferesow réznych grup spotecznych. Ich celem staje sig de facto walka o me-
dialng aprobatg zajmowanego przez ich reprezentantow stanowiska na sali sgdowe. Jest to oczywiste zaprzecze-
nie obiektywnoscii ,autentycznosci” prawa, tym bardziej iz Srodki masowego przekazu (w szczegdlnosdi telewizia)
upowszechniajg wiasne, cho¢ sfragmentaryzowane dyskursy prawdy, prawa i sprawiedliwosci (manipulujgc opinig
publiczng, a takze sedziami, prokuratorami i obroficami). W takiej sytuacii nie wiadomo juz, czy media relacjonug
to, co dzieje sig na sali sgdowej, czy to sedziowie wydajg wyroki pod wptywem medialnej opinii. | to media — jako
wielcy pop-sedziowie — decydujg niekiedy w swoich pop-wyrokach o realnych decyzjach sedziow: uniewinnienie czy
krzesto elektryczne?

| whasnie kara Smierci stanowi najbardziej chyba jaskrawg egzemplifikacie pop-prawa. Spordw dotyczqcych tej
kary w spoteczeristwie amerykariskim nie mozemy obecnie rozpatrywac jedynie w kontekscie stricte prawnym,
w zwigzku z odwiecznym podziatem na abolicjonistow i retencjonistow. Wspdtczesne kontrowersje dotyczq pu-
blicznego wykonywania egzekucji, mowigc jezykiem krytykow — kreowania , upozorowanego spektaklu Smierci”,
ktorego w Zaden sposdb nie mozna porownac z publicznymi wyrokami w przesztosci. Medialny show egzekucji,
w ktérym najbardziej osobiste doznanie cztowieka, jakim jest Smierc, wystawione jest na widok publiczny
(jak miato to migjsce w przypadku Timothy’ego McVeigha), uznawane jest nawet przez czgs¢ zwolennikow tej kary
70 apogeum ,kultury przezroczystej”. W przeszfosci kara Smierci stanowita ,,sztywnq granice transparengji”, oto-
czona byta tajemnicg, byta prywatng sprawg skazanego. Obecnie tworzy ona kolejny spektakl (). Twitchell pisze:
,Nie zatraciliSmy naszej odwiecznej potrzeby spoglgdania za kurtyng. Wszystko, co sig zmienito, to to, Ze teraz
posiadamy przemyst [rozrywkowy — dop. J. A.], ktdry odstoni jg za nas. . ., codziennie, za odpowiednig ceng”,
Twitchell, 1992).

| w tym przypadku ocena popkulturyzacji prawa nie jest jednoznaczna. Z jednej strony kodeksy prawne stracity
swdj oryginalny charakter, staty sig zbiorem relatywnych przepisow; z drugiej jednak strony — w obecnosci oka tele-
wizyinej kamery sedziom jest znacznie trudniej niz kiedykolwiek wydac wyrok w oczywisty sposob niesprawiedliwy.

Apogeum popkulturyzacji ma chyba jednak miejsce w przypadku wspotczesnego sportu. Tradycyina wersja
sporfu zaktadata — w nawigzaniu do greckiego, spopularyzowanego przez Pierre’a de Coubertina ideatu kalokagatii
— iz celem sportu jest integracja tego, co fizyczne, z tym, co duchowe. Najistotniejszy byt wiec udziaf, a nie wygrana.
Autentyczny sport wyrazat sig w rywalizacji rownych uczestmikow. Stoickie doswiadczanie bolu fizycznego, duch zdro-
wej rywalizacji oraz eksponowanie wartosci sportu sytuowaty jednostke wysoko w hierarchii spotecznej. Obecnie
jednak starozytnych hellanodikow, ktérzy sprawowali nadzor nad igrzyskami, zastgpity technologie medialne.
Nie ulega watpliwosd, iz sport utozsamiany jest wigc z pop-show, w ktdrym liczy sie wytgcznie spektakularny
triumf zawodnika. Widowiska sportowe (o w szczegdlnosci igrzyska olimpijskie) to przede wszystkim ogromne
przedsigwzigcia komercyjne, podporzgdkowane logice przekazu medialnego (z technologig spowolnienia obrazu,
niezliczonymi powtdrkami i agresywnymi pytaniami dziennikarzy). Istotq jest tutaj zysk finansowy, a jego instru-
mentem popkulturyzacja sportu, wraz z jej orientacjg na skandale, dramaty, przemoc oraz seksualizacg ciat
zawodnikow i zawodniczek (Rowe, 1999). Na takg medialno-komercyjng oprawe (sprawiajgeg wraZenie, Ze zawody
o jeden wielki reality show) nakfada sig upolitycznienie sportu. Politycy wykorzystug bowiem wydarzenia sportowe
(a przede wszystkim fakt, iz sg one oglgdane przez miliony telewidzow) do eksponowania swoich interesow
i pogloddw. Trudno jest w tym wzgledzie przecenic rolg sportu w upowszechnianiu ideologii (pop)nacjonalizmu
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(Jean Boudrillard okresla na ten przykfad igrzyska olimpiiskie jako , totalny happening, masowe uczestnictwo w na-
hozeristwie ku czci narodu”, Baudrillard, 1998).

Powyzsze analizy prowokujg postawienie pytania nie tylko o istnienie ,autentycznej rzeczywistosc”, ale
takze o ksztalt tozsamosci cztowieka dwudziestego pierwszego wieku. Czy jest to tozsamosc typu ,pop”?; czy mo-
zemy — wzorem postmodemistycznych teoretykdw — ogfosic ,smier¢ (autentycznego) podmiotu”? (Rosenau,
1992). Wydaie sig, ze takie (nie ulega watpliwosci — bardzo pesymistyczne) podejscie nie jest uzasadnione. Istotg
jest tu problem socjalizowania mfodego pokolenia. Pedagogika w swojej odpowiedzi na popkulturyzacjg zycia
spofecznego nie powinna orientowac sig na obsesyjne poszukiwanie granic migdzy tym, co jest autentyczne
a tym, co pozome, tym, co prawdziwe a tym, co fatszywe. Wyznaczanie granic i klasyfikowanie prowadzi
bowiem w sposab nieunikniony do wychowania represyinego, do ograniczania mozliwosci rozwojowych. , Pedago-
gika powinna oferowac jedynie punkty wyjscia (lecz nie dojscia) odmiennej organizacii przestrzeni mozliwosci”
(Melosik, 1995). Nalezy wigc odstgpic od przekonywania wychowankow o autentycznosci ktdrejkolwiek z wersji
rzeczywistosi i podjg¢ probe (przy Swiadomosci catego ryzyka przyjecia takiej opcji) negocjowania z uczniami
ksztattu Swiata, w ktorym mtodziez zyje i ktory moze zmieniac.
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Summary
The end of authenticity? Construdtions of pop-reality in the American society

The aim of the arficle s to present an influence of contemporary popular culture on young generation and also
describe and analyze social constructions of pop-reality in the United States. The special emphasize is put on spheres
of life like: religion, policy, low and sport. The author compares social constructions of identity in the past and now,
when educational and cultural values are changed rapidly. Finally the author answers the question: do we really
have the end of authenticity.



