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Fundamentalizm muzutmarniski
jako ruch spoteczny

Podloze spoleczne

W definicjach fundamentalizmu re-
ligijnego, réwniez muzulmanskiego,
bardzo czgsto pojawiajg si¢ sformu-
lowania w rodzaju: ruch polityczny,
ruch polityczno-spoteczny, ruch re-
ligijno-spoteczny lub tez po prostu
ruch spoleczny. Nie warto zastana-
wiaé sig, ktére z tych okresleri odda-
je najlepiej charakter fundamentali-
zmu muzuilmariskiego, nie przyniesie
to bowiem zadnego postgpu w kon-
ceptualizacji. Wystarczy stwierdzic,
ze zjawisko posiada wszelkie cechy
ruchu spolecznego. Najpierw jednak,
dla jasnosci wywodu, uscisle, ze po-
jecie ,,ruchu spolecznego” rozumiem
tak, jak Victor Pérez Diaz, jako: ,,[...]
rodzaj dobrowolnego stowarzyszenia,
cechujacego si¢ zarazem luZnymi wie-
zami organizacyjnymi, jak i zdolnoscig
do uczestniczenia w publicznej deba-
cie, jej ksztaltowania oraz zajmowania

stanowiska w najistotniejszych spra-
wach spolecznych™’.

Fundamentalizm przybiera réwniez
formy zinstytucjonalizowane, jak choé-
by Bractwo Muzulmariskie czy Hizb
ut-Tahrir, jednakze generalnie jest ra-
czej ,,wspélnotg idei”, odnoszacg si¢
do tych samych autorytetéw, takich jak
Ibn Taymiyya czy Sajjid Qutb®. Gru-
pa wyksztalconych teoretykow, szerzac
ideologi¢ mobilizacji, wywoluje ruch
spoleczny, ktéry ma by¢ odpowiedzig
na kryzys wartosci’.

Pytanie, ktére trzeba zada¢ w tym
miejscu, brzmi: dlaczego ideologia fun-
damentalistyczna zyskuje popularnos¢
wsréd znaczacej czesci muzuimanéw?
W gruncie rzeczy jest to réwniez py-
tanie o genez¢ fundamentalizmu isla-
mu i o spoleczne uwarunkowania tej
genezy. Niezwykle interesujacg teo-
ri¢ dotyczaca spolecznych warunkow
sprzyjajacych powstaniu fundamentali-
zmu przedstawit Ernest Gellner. Odkryt

' V.P.D{az: Powrdt spoleczeristwa obywatelskiego w Hiszpanii. Krakéw 1996, s. 127.
*  Zob. B. Tib i: Fundamentalizm religijny. Warszawa 2001, s. 118-119. Autor nazywa dzieta

Qutba , katechizmem” fundamentalistéw.
3 Ibidem, s. 34.
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on, ze w islamie, praktycznie od jego
poczatkéw, istniaty dwie odmiany prak-
tykowania tej religii®. Pierwsza z nich
jest tzw. ,jislam wysoki”, kultywowa-
ny przez miejskich uczonych, bazaro-
wg burzuazj¢ i klas¢ srednig. Charak-
terystyczng cechg jego wyznawcow
jest erudycja, analizowanie Swigtych
tekstow, umitowanie porzadku, po-
szanowanie praw i wstrzemigZliwos¢.
Jest to islam purytariski, nawigzujacy
do prostoty zycia Towarzyszy Proro-
ka’. Drugg odmiang jest ,,islam niski”,
a wigc ludowy, w ktérym wiele jest
magii, kultu §wigtych, widoczny duzy
wplyw sufizmu. Ten typ islamu po-
pularny jest wsréd wiejskiej biedoty,
w srodowisku plemiennym, gdzie moze
niepi§miennym wyznawcom zapewni¢
symbolikg, za pomoca ktérej utozsa-
miajg si¢ oni z religig Koranu®.
Obydwie formy religii wspélistnia-
ly od dawna, nie kolidujgc ze soba.
Co prawda, mieszczanie z niesma-
kiem spogladali na praktyki derwiszéw
i ich zwolennikéw, takie jak ekstatycz-
ne tarice, czary, hipnotyzowanie wezy
itp., jednak istniata rtéwnowaga mig¢dzy
islamem niskim a wysokim, wynikaja-
ca z segregacji. Zostala ona zachwia-
na dopiero w czasach wspélczesnych,
za sprawg zmian dokonujacych sig
w spoleczenstwach muzulmanskich.
Najwazniejsze z nich to: urbanizacja,

Ibidem.

Ibidem, s. 22.
Ibidem, s. 33.
Ibidem, s. 32.
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globalizacja rynkdéw, centralizacja po-
lityczna, rozpowszechnienie mediéw
oraz — co najwazniejsze — naplyw sily
roboczej ze wsi do miast.

W zetknigciu z islamem wysokim
spofeczna baza islamu niskiego ulegla
erozji, popychajac biedotg w strong is-
lamu wysokiego. Wigzato si¢ to z fak-
tem, ze ortodoksyjna wersja religii za-
wsze uchodzila za ,bardziej popraw-
ng”. Wyznawcy islamu niskiego mieli
swiadomosé tego, ze islam wysoki jest
czym§ lepszym. Teraz, w obliczu po-
czucia zagrozenia, niepewnosci losu,
zwigzanej réwniez ze zjawiskami po-
litycznymi i wplywami idei Zachodu,
narosto poczucie wlasnej niedoskona-
tosci i zacofania. A islam wysoki dal
wyznawcom niskiego nowe argumenty:
.[...] to przez cechy waszej religijno-
$ci, takie jak pogariskie rytualy, eksta-
za, niezdyscyplinowanie, zorientowanie
na jednostke, nie mozemy, jako spole-
czenistwo, wyrwaé sie z zacofania™’.

Przybysze ze wsi przyjeli z poko-
ra te argumenty i dazyli od tej pory
do oczyszczenia si¢, poprzez zwrot
ku islamowi wysokiemu. Zwrot ten byl
w ich rozumieniu (zreszta blgdnym)
powrotem do religii idealnej, podobnej
do tej z czaséw Proroka. W ten spo-
s6b, przy pomocy miejskich kaznodzie-
jow, kultura wysoka stala si¢ udzialem
wszystkich®. Wartosci islamu wysokie-

Zob. E. G e 11 n e r: Postmodernizm, rozum i religia. Warszawa 1997, s. 21.

AL A O ) S AR



Fundamentalizm muzutmarski jako ruch spoteczny

go, do tej pory dostgpne jedynie dla
elity intelektualnej, staly si¢ teraz wias-
noscig rzesz pélanalfabetéw. Wiasnie
to zjawisko stalo si¢ przyczyng wzro-
stu znaczenia i popularnosci fundamen-
talizmu’. Idealistyczne teorie, funkcjo-
nujgce do tej pory jedynie w zaciszu
bibliotek, zyskaly teraz nowych, stabo
wyksztalconych entuzjastow, chcgcych
natychmiast wcieli¢ je w zycie'’.

Kim jest wigc przeci¢tny fundamen-
talista muzutmariski? Aktywista tego ru-
chu jest najczgsciej studentem lub absol-
wentem kierunkéw $cistych na uniwer-
sytecie''. Wbrew pozorom wigc, dzia-
taczami rzadko sg studenci fakultetow
teologicznych, lecz czesciej matematy-
ki, fizyki, chemii, szkét technicznych,
a wiec kierunkéw, gdzie oddziatywanie
wplywéw Zachodu jest najsilniejsze'.
Moze by¢ to zwigzane z tym, ze funda-
mentalizm jest reakcja na zderzenie idei
zachodnich z religijnoscig islamu. Poza
tym, studenci tych wilasnie kierunkéw

pochodzg w wigkszosci ze wsi. Zamiesz-
kawszy w miescie, z dala od swych ro-
dzin, popadajg w stan zagubienia i wy-
rwania z tradycyjnych, czgsto jeszcze
plemiennych struktur. W tej sytuacji
grupy fundamentalistyczne, oferujgc im
swa pomoc, jawig si¢ jako ekwiwalent
rodziny czy klanu i spelniajg funkcje
dezalienacyjne'.

Tym, co charakterystyczne dla spo-
lecznego podioza fundamentalizmu, jest
jego dwoistos¢. Z jednej strony, mamy
wiec pochodzacych ze wsi studentéw,
z drugiej za$ biedotg, réwniez przyby-
lg z prowincji, lecz ktérej nie udalo si¢
zdoby¢ wyksztalcenia ani znaleZ¢ pracy.
Sg to, na przyklad, algierscy hittysci',
typowy rezultat migracji i eksplozji
demograficznej". Drugg grupg podat-
ng na hasta fundamentalistyczne oka-
zalo si¢ pobozne mieszczanstwo, czyli
klasa §rednia, ambitna, lecz pozbawio-
na dostepu do wiadzy w autorytarnych
czy totalitarnych panstwach'e.
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Zob. J. G. J a n s e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego. Krakéw 2005, s. 17.
Nie daj¢ przypisu do pracy Gellnera, gdyz, w toku rozwijania swej teorii, ani razu nie stwierdza
on bezposrednio i dostownie, ze z ,,pomieszania” islamu niskiego i wysokiego narodzit si¢ fun-
damentalizm, jednak daje to do zrozumienia, choéby tym, ze sw6j wyw6d zawart w rozdziale
zatytulowanym Religijny fundamentalizm. Znawcy tematu, jak Jansen, tak wiasnie interpretuja
teori¢ Gellnera. Zob. tez: K. P¢ d z i w i a t r: Islam obywatelski: religijny wymiar wolnosci
i spotecznego zaangazowania. Internet: http://www.arabia.pl (24.11.2005).

Zob. J. G. ] an s e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 17.

Zob. A.Mrozek—-Dumanowska: Wspétczesny ruch odnowy islamu. Warszawa 2000, s. 53.
Ibidem, s. 53, 55.

Ibidem, s. 52.

Z ar. hitr — $ciana, a wigc podpierajacy §ciany, bezrobotni - S.M.

Zob. G. K e p e |: Swigta wojna. Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzutmariskiego. War-
szawa 2003, s. 68.

Ibidem.
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Obie te grupy, mlodzi gniewni ze wsi
i stateczna burzuazja, mialy te same
cele. Domagaly si¢ wprowadzenia
szari’atu i kalifatu (badZ paristwa isla-
mu), jednak wyobrazaly sobie réznie
wprowadzenie tych idealéw w zycie.
Mlodzi byli nastawieni rewolucyjnie,
mieli nadzieje na gwaltowne i korzyst-
ne dla nich zmiany spoleczne. Z ko-
lei mieszczanie chcieli jedynie przejaé
wladze, bez zmiany panujacego porzad-
ku spolecznego.

Warto zwrécié uwage¢ na ten spo-
leczny dualizm fundamentalizmu mu-
zulmariskiego, gdyz jest on Zrédiem
jego roztamu. Aktywisci zdaja sobie
z tego sprawe i usilujg ukry¢ antago-
nizmy miedzy dwiema najwazniejszy-
mi grupami ruchu. Tlumaczy to tez,
dlaczego fundamentalisci skupiajg sig
na moralnych i kulturowych aspektach
religii, unikajac jednak jednoznacznych
i wyraznych opinii na temat przyszle-
go ustroju spolecznego. W tym kon-
tekécie staje si¢ zrozumiale, dlaczego
do ruchu fundamentalistycznego wig-
czajg si¢ grupy zaréwno prawicowe,
jak i lewicowe'®.

Dwoisto$¢ spolecznego ruchu fun-
damentalistycznego ma jednak powaz-
ne implikacje. To gléwnie z jej powo-

7 Ibidem.
3 Tbidem, s. 68-69.

du fundamentalisci nie moga zdoby¢
wladzy, badZ tez zdobywaja j na krot-
ki czas. Czesto dochodzi do wylania-
nia si¢ konkurencyjnych, zwalczaja-
cych si¢ wzajemnie nurtéw, takich jak
radykalne GIA i umiarkowane AIS
w Algierii'®. Podzialy takie ulatwiajg
autorytarnym wiadzom dyskredytowa-
nie fundamentalizmu. Poniewaz klasa
§rednia obawia si¢ gniewu mlodych,
nie protestuje przeciwko brutalnym
akcjom policji pacyfikujacej radyka-
16w. Tak bylo w Egipcie, kiedy w la-
tach 90. zamachy bombowe przeciwko
turystom znacznie zmniejszylty docho-
dy zaréwno klasy sredniej, jak i zy-
jacej z turystéw biedoty. Prezydent
Mubarak otrzymal milczacg zgodg
na energiczne dzialania przeciw eks-
tremistom®.

Piszac o migracji ze wsi do miast
i o podziatach spolecznych, napotyka-
my w istocie problemy o wiele szersze.
Jest to bieda i zacofanie, bardzo czgsto
wymieniane jako zasadniczy katalizator
fundamentalizmu. Nie nalezy uprasz-
czaé dyskursu i twierdzi¢, jak wie-
lu publicystéw, ze. negdza jest gtéwng

przyczyng rozwoju fundamentalizmu, -

ale z pewnoscig nie mozna jej ignoro-
waé. Nader czesto bowiem kryzysy eko-

9 bidem, s. 181. Groupe Islamique Armée (Zbrojna Grupa Islamska) oraz Armée Islamique du
Salut (Islamska Armia Ocalenia) to dwie frakcje fundamentalistycznej partii FIS (Front Islami-
que du Salut, Islamski Front Ocalenia), ktére wylonily si¢ w wyniku roztamu na poczatku lat
90. Nazwa FIS nawigzuje do koranicznego 103 wersetu 3 sury: ,,Byliscie na skraju przepasci

ognia, a On was od niego ocalil”.
% Tbidem, s. 69.
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nomiczne ulatwiajg fundamentalistom
werbunek nowych czlonkéw?',
System ekonomiczny parstw Bli-
skiego Wschodu i Maghrebu wiasciwie
nie zmienil si¢ od poczatkéw XX w.
Gospodarka tych krajéw opiera si¢
na eksporcie nieprzetworzonych surow-
c6w naturalnych, nalezacych do pari-
stwa. W tej sytuacji zycie ekonomicz-
ne spoleczernistwa jest catkowicie uza-
leznione od dochodéw paristwa, to zas
jest uzaleznione od wahan gospodarki
$wiatowej??. Ani ropa naftowa, ani ba-
welna, ani fosfaty nie przyczynily sig
do rozwoju lokalnego. Industrializacja
nastgpila w sposéb jedynie powierz-
chowny, a podstawe nieproduktywnej
gospodarki wcigz stanowi ropa, tury-
styka, rolnictwo i wysylana za grani-
ce tania sita robocza. Wszystkie kraje
arabskie majg razem nizszy produkt
narodowy niz Hiszpania, a eksportu-
ja mniej niz Holandia®. W tej sytuacji
charakterystyczng cechg spoleczeristw
arabskich jest nastrgj biernego oczeki-
wania na wyjatkowe wydarzenie poli-
tyczne lub wybitnego przywoédce, ktory
zmieni bieg historii**. S3 to przy tym
spoleczeristwa ludzi miodych, pozba-
wionych przyszlosci. W Egipcie kaz-

dego roku na rynek pracy wchodzi 400
tysiecy ludzi, po czym 75% z nich po-
zostaje bez pracy. Do tego 90% z nich
ma wyksztalcenie wyzsze lub srednie,
sg to wigc potencjalni klienci funda-
mentalistow?.

Paradoksalnie jednak, w Egipcie
ludzie ubodzy posiadaja lacznie ma-
jatek o szacowanej wartosci 245 mi-
liardéw dolaréw, a jest to suma 55
razy przekraczajgca warto$¢ wszyst-
kich inwestycji w tym kraju w ciggu
ostatnich 150 lat!*® Peruwianski eko-
nomista H. de Soto uwaza, ze tym,
co robig terrory$ci w ubogich krajach,
jest wywolywanie glgbokiego wstrzg-
su w spoleczenistwie, ktéry ma skie-
rowaé uwage ludzi na réznice migdzy
ich polozeniem a Zachodem, nie zas
na ambicji doréwnania bogatszym
rodakom. Inaczej méwigc, terrorysci
zrecznie odwracajg zainteresowanie
ubogich ttuméw ze spraw ekonomicz-
nych na sprawy polityczne®’.

W takich realiach brak swiadomosci
znaczenia nowoczesnych systeméw go-
spodarczych staje si¢ powodem do po-
strzegania otoczenia wedlug wzorc6w
zaczerpnigtych z historii religijnej®.
To idealna sytuacja dla fundamentali-

4 Zob. B. Tib i: Fundamentalizm religijny..., s. 97.
2 Zob. G. C o r m: Bliski Wschod w ogniu. Oblicza konfliktu 1956-2003. Warszawa 2003,

s. 85-86.
¥ Ibidem, s. 86.
%  Ibidem, s. 87.

% Por. F. Ajam i: Szejkowie, mysliciele, terrorysci. Warszawa 2002, s. 209.
% Por.H.de S oto: Rungt mur. ,Forum” 12 listopada 2001, s. 16.

7 Ibidem.

% Zob.G. C or m: Bliski Wschéd w ogniu..., s. 87.
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stéw, ktérzy zyskujg aprobat¢ biedo-
ty poprzez zorganizowang dziatalnos¢
spoteczng. Istnieje bowiem na gruncie
islamu tradycja klasycznego wzorca
paristwa muzulmarskiego o charakte-
rze patrymonialnym. Paristwo to roz-
dziela sprawiedliwie dobra, zadajac
w zamian lojalnosci i akceptacji swych
poddanych. W takim systemie obywa-
tele wchodzg w uklady z rzadem, kt6-
ry gwarantuje im §wiadczenia socjalne.
Moze natomiast zazadac za to zrzecze-
nia si¢ czesci praw obywatelskich®.
Fundamentalisci odwolujg si¢ w swej
retoryce do jednosci i solidarnosci,
ale takze do mitycznego porzadku,
zwanego rahma®, w ktérym bogaci
troszczg sie o biednych?'. W tradycji is-
lamu obowigzkiem prawowitego wlad-
cy wiernych (amir al-mu’minin) bylo
zapewnienie sprawiedliwosci 1 réwno-
$ci w ummie®, Jesli wspélczesne rza-
dy nie potrafig zapewni¢ obywatelom
bezpieczeristwa socjalnego, fundamen-
talisci starajg si¢ je w tym wyreczyc,
nadajgc swym dziatlaniom wymiar re-
ligijny*. Bywa, ze s3 w tym bardziej
skuteczni niz paristwo, tak jak po trze-
sieniu ziemi w Egipcie w 1992 r.

1996, s. 370.

3l
3

2004, s. 155.
3
34
35

Ibidem.
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Bracia Muzulmanie od poczatku
wspierajg biedotg z obrzezy miast,
ale réwniez pomagaja miodziezy zna-
leZ¢ pracg, korzystajac przy tym z pry-
watnych dotacji**. Z kolei Hezbollah,
w wiekszej czesci finansowany przez
Iran, wyreczat paiistwo libariskie w od-
budowie zniszczen wojennych. Dostar-
czat wode do rejonéw odcietych od wo-
dociggéw, budowat stacje transforma-
torowe, prowadzil linie energetyczne,
nawet do wiosek zamieszkanych przez
sunnitéw i chrzescijan. Specjalng uwa-
ge poswigcat jednak szyitom z poludnia
kraju. Byt to region zagrozony wylud-
nieniem, jako ze jego mieszkaricy oba-
wiali si¢ akcji odwetowych ze strony
Izraela. Aby ich zatrzyma¢, Hezbollah
zainwestowal w opiek¢ medyczna, edu-
kacje, kanalizacj¢ i elektrycznos¢. Od-
budowywal tez nieruchomosci znisz-
czone przez wojsko izraelskie. Pomoc
od Hezbollahu przyjmowaly nawet te
rodziny, ktére go nie popieraty®.

Wszystkie te dziatania z pewnoscig
przyczynily si¢ do wzrostu poparcia
dla organizacji. Pojawily si¢ nawet
zarzuty, ze stworzony przez Hezbol-
lah system opieki socjalnej ma stuzy¢

Zob. A.Mrozek-Dumanowsk a: Wspdlczesny ruch odnowy islamu...., s. 58.
Ar. ,milosierdzie”, zob. J. Danecki, J. Kozt o ws k a: Stownik arabsko-polski. Warszawa

Zob. A.Mrozek-Dumanowsk a: Wspdiczesny ruch odnowy islamu...., s. 59.
Zob. S. K i t a b: Wybrane zagadnienia klasycznego ustroju politycznego w islamie. Bydgoszcz

Zob.A.Mrozek-Dumanowsk a: Wspdiczesny ruch odnowy islamu...., s. 59.

Zob. H. J ab ar: Hezbollah. Walka i zemsta. Warszawa 1999, s. 130-133.
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rekrutacji, jednak przywodcy partii
temu zaprzeczaja*. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze partia oczekuje od ro-
dzin, ktére przyjely pomoc, przestrze-
gania zasad islamu. Komitet Pomocy
Hezbollahu co miesigc odwiedza te
rodziny, by przekazywa¢ im kolejne
raty pomocy finansowej, co sprzyja
powstawaniu wigzi osobistych. W cza-
sie tych wizyt sa jednoczesnie prowa-
dzone nauki prawa islamskiego i teorii
imama Chomejniego®’. Zaobserwowa-
no, ze kobiety z takich rodzin zaczely
nosi¢ hidzaby, co w Libanie zawsze
bylo rzadkoscia™®.

W inny spos6b o najbiedniejszg
ludnos$é troszczyl sie algierski FISY.
Postawil on mianowicie na program
mobilizacji spotecznej, polegajacej
na tworzeniu kooperatyw i organi-
zacji samopomocy sasiedzkiej®. Jest
to zreszta charakterystyczny sposob,
praktykowany réwniez przez wiele
innych ugrupowan fundamentalistycz-
nych. Uruchamiaja one oddolne inicja-
tywy spoleczne w sprawach drobnych,
lecz waznych dla spotecznosci lokalne;.
Obywatele, zmobilizowani przez fun-
damentalistéw, nie czekaja juz na inter-

% Ibidem, s. 133.

wencje pafistwa, lecz sami organizujg

okreslone przedsigwzigcia®'. Niekto-

rzy badacze przypisujg fundamentali-
stom role reformatoréw spotecznych,

a ich dziatalno$¢ spoleczng uwazajg

za nowatorskg. Wymienia si¢ nastg-

pujace cechy tej dzialalnosci:

— nowoczesne dzialania spoleczne, po-
legajace na $wiadczeniu ustug dla
najbiedniejszych, wykraczajace da-
leko poza akcje dobroczynne;

— wzniecanie protestu przeciwko sko-
rumpowanej, totalitarnej wiadzy;

— ozywianie ducha solidarnosci reli-
gijnej i aktywnosci spolecznej®.
Wszystkie te dziatania przyczyniajg

si¢ do szerokiego poparcia dla funda-
mentalistéow wsréd ludnosci ubogie;j.
I choé niektérzy badacze twierdza,
ze jest to ruch plebejski, inni, ze kla-
sy sredniej, w rzeczy samej ruch ten
ma dwoisty charakter, o czym pisalem
wyzej. Jest to spoleczny ruch protestu,
wyrazany przy pomocy narzedzi reli-
gijnych®.

Szczegblnym przypadkiem, w kon-
tekscie warunkéw spolecznych, jest
pojawienie si¢ fundamentalizmu na te-
renie Czeczenii. Na péinocnym Kauka-

7 Aby rozwiaé watpliwosci dotyczace pisowni tego ,,nazwiska”, trzeba wyjasnic, ze ,,Chomejni”
znaczy ,,z Chomejnu” (miasta Chomejn). Stuszniej wigc jest pisac przez " zas ,,Chomeini”
to niepotrzebne zapozyczenie od Anglosaséw i frankofon6w.

#  Zob.H.Jab ar: Hezbollah..., s. 134.
¥ Zob. przyp. 19.

“ Zob. A.Mrozek-Dumanowsk a: Wspdiczesny ruch odnowy islamu...., s. 59.

‘" Ibidem, s. 60.
2 Ibidem.
“ Ibidem.
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zie od dwustu lat wyznaje si¢ sufickg
odmiang islamu, dokladniej méwigc,
zwigzang z bractwem nakszbandija*.
Mimo tego, w okresie migdzy pierwsza
a druga wojng czeczeriskg zaobserwo-
wano wzrost popularosci fundamentali-
zmu w spoleczeristwie, ktére wezesniej
dalekie bylo od purytanizmu wahhabi-
téw. Bylo to zwigzane po czg¢sci z rolg,
jaka odegrali w wojnie przeciwko Rosji
ochotnicy z krajéw arabskich, najczes-
ciej juz wczesniej zwigzani z ruchem
fundamentalistycznym. Zyskawszy sta-
we jako bohaterowie, znaleZli w Cze-
czenii pole realizacji swych idei®.
Sprzyjato temu materialne i moralne
wyniszczenie kraju, z ktérym nie mo-
gly sobie poradzié¢ ani §wieckie wiadze,
ani tradycyjne struktury nakszbandiji.
Fundamentalizm stal si¢ atrakcyjng
alternatywa, zwlaszcza dla mlodych,
ktérzy jeszcze nie zdazyli zakorzenié
si¢ w tradycyjnym systemie wartosci.
Na korzys¢ fundamentalistow dzialaty
tez prowadzone przez nich akcje socjal-
ne, finansowane przez bogate paristwa
arabskie. Jako ze Czeczenia byla zruj-

nowana gospodarczo, a spoleczenstwo

spauperyzowane, terroryzowane przez
grupy przestepcze, akcje takie staty si¢
powaznym czynnikiem oddzialywania
spolecznego®.

Popularno$¢ fundamentalizmu bywa
tez tlumaczona upadkiem i zanikiem
instytucji politycznych w $wiecie arab-
skim*’. Prawdg jest, ze to §wiat zdezin-
tegrowany, w ktérym jedynymi mocny-
mi punktami sg despotyczne rezimy*.
Te niezdolno$é Arabéw do stworzenia
stabilnych instytucji politycznych (bo
trudno za takie uzna¢ rezimy, wspiera-
ne przez USA w zamian za §wiadczenie
takich ustug jak torturowanie wi¢Zniéw
dla potrzeb CIA)*, mozna wytlumaczy¢
za pomocg antropologii jako rudymen-
ty beduiriskich struktur rodowych™. Jest
w tym, oczywiscie, prawda, ale na cha-
os w krajach arabskich mialo tez wplyw
wiele innych czynnikéw, ktérych anali-
za jednak wykracza daleko poza zakres
tego artykutu.

Nie bez powodu Bassam Tibi uzna-
je Wojng Szesciodniowg 1967 roku
za wydarzenie, od ktérego rozpoczal
si¢ gwaltowny rozwéj fundamentalizmu
muzulmanskiego®'. Ale syryjski polito-

4 Zob.S.Ciesielski: Rosja-Czeczenia. Dwa stulecia konfliktu. Wroctaw 2003, s. 19-21.
4 Zob.B. A. T uuik 0 B: O6uyecmeo 6 600pyHceHHom KoHgnuxme. ImHoepaghus 4e4eHCKoU 60UHbI.

Moskwa 2001, s. 339.

4% Zob.S.Ciesielski: Rosja-Czeczenia..., s. 302.

4 Zob. Islam a chrzescijaristwo. Konfrontacja czy dialog. Red. P. S t ab e k. Krakéw 2001, s. 14.
% Zob. G. C o r m: Bliski Wschéd w ogniu..., s. 132.

¥ Qile trudno udowodnié, ze takie praktyki mialy miejsce w Polsce, o tyle takie kraje, jak: Egipt

czy Maroko nawet nie prébuja tego ukrywac.

0 Zob. G. C o r m: Bliski Wschod w ogniu..., s. 114,
3t Zob. B. Ti b i: Fundamentalizm religijny..., s. 77.
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log dokonat oczywiscie skrétu myslo-
wego i uzyl hasta ,,wojna szesciodnio-
wa” jako symbolu calego kompleksu
zjawisk, liczac na erudycje czytelnika.
W 1967 r. skoriczyla si¢ pewna epo-
ka w historii Arabéw i muzulmanéw.
Skoriczyl si¢ wielki sen o jednosci
arabskiej, a problem palestyniski ob-
jawil si¢ jako niemozliwy do rozwig-
zania. Nacjonalizm Nasera, podobnie
zreszty jak isztirakijja, czyli socja-
lizm arabski, stat si¢ ideologig skom-
promitowana, a wraz z nig przepadly
wszystkie tendencje laickie w $wiecie
arabskim®. Swieckie rezimy nie miaty
juz poparcia i legitymacji spolecznej,
a sympatia ludu przeniosta si¢ na fun-
damentalistow. :

Bardzo waznym czynnikiem mo-
bilizujgcym fundamentalistéw jest
antyamerykanizm, tworzacy baz¢
spoteczng dla ich propagandy*. An-
tyamerykanizm jest typowy nie tyle
dla fundamentalizmu, co w ogéle dla
muzulmandw, a jego przyczyny s3 na-
tury zaréwno racjonalnej, jak i ak-
sjologicznej. Z pewnoscig duzg rolg
odgrywa polityka USA wobec krajow
muzuilmanskich®. Kluczowe znacze-
nie ma tutaj sprawa palestyriska. Stany

Zjednoczone bezwarunkowo i od po-
czatku wspierajg w tym konflikcie
strong izraelskg, zwodzac Arabéw
obietnicami, ktérych nie dotrzymuyjg.
To Ameryka jest wlasciwym autorem
zwycigstwa Zydéw w Wojnie Szescio-
dniowej, po ktérej USA staly si¢ dla
Arabéw niewiarygodnym partnerem
politycznym®. Dodatkowo sprawe
pogarsza arogancja prezydenta G.W.
Busha, ktéry juz kilkakrotnie nazwat
publicznie Jerozolim¢ ,stolicg Izrae-
la”, choé nawet osoba stabo orientu-
jaca si¢ w wydarzeniach swiatowych
wie, ze Jerozolima nie bedzie stolica
Izraela, dopdki nie bedzie jednoczes-
nie stolicg wolnej Palestyny.

Brak zrozumienia Amerykanéw dla
aspiracji i dgzeri $wiata arabskiego jest
Arabom dobrze znany. W przeciwien-
stwie do Amerykanéw, wyksztalceni
Arabowie sg dwujezyczni 1 ocena in-
formacji z mediéw anglo- lub francu-
skojezycznych odbywa si¢ na miejscu,
bez zadnego posrednictwa i znieksztal-
ceri®®. Amerykanie za$ wiedzg o Ara-
bach tyle, ile przekaza im amerykan-
skie media, bo przeciez nie ogladaja
Al-Dzaziry ani nie czytajg Asz—Szarq
Al-Ausat”’.

2 Zob. G. C or m: Bliski Wschéd w ogniu..., s. 133.
# Zob. A.Parzymies: U Zrddet muzutmariskiego antyamerykanizmu. W: Islam a terroryzm.
Red. A.Parzymies. Warszawa 2003, s. 44.

% Ibidem, s. 26.
% Ibidem.

% Zob.A.Parzymies: Stowo wstgpne. W: Islam a terroryzm..., s. 14.
7 Popularny dziennik arabski — ,,Bliski Wsch6d”.
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Nie nalezy lekcewazy¢ tej nieznajo-
mosci obcej kultury wsréd Ameryka-
néw, zwlaszcza wsréd establishmen-
tu, bywa ona bowiem Zrédlem bledéw
w polityce zagranicznej. Znany jest
pewien incydent z udzialem sekretarz
stanu, Madeleine Albright, ktéra w roz-
mowie z Jasirem Arafatem wspomniata
o0 ,Wzgérzu Swigtynnym” w Jerozoli-
mie. Wywolalo to wscieklo$¢ Arafata,
ktéry odparl, ze nie jest to zadne wzg6-
rze Swigtynne, lecz Al-Haram Asz—Sza-
rif. Pani Albright uzyla nazwy stosowa-
nej przez Zydéw, co jest symptomatycz-
ne dla polityki bliskowschodniej USA®,
Prawdopodobnie pani sekretarz nie do-
cenila znaczenia tego swigtego miejsca
dla Palestyriczykéw.

Osobliwe przekonanie administracji
G.W. Busha, ze Irakijczycy przywitaja
amerykariskie wojska kwiatami, Swiad-
czy o niewiedzy tych ludzi o sprawach
szeroko pojetego ,arabstwa”. Naj-
dobitniej wyrazila to polska arabistka
— A. Parzymies: ,,Oczekiwanie, ze Ira-
kijezycy przyjmg Amerykanéw jako
wyzwolicieli, Swiadczy o niewyobra-
zalnej dla polityka ignorancji realiéw

kulturowych, ktére nie sg tajemnicg
nawet dla bardzo przecigtnego studenta
orientalistyki”®,

Nastroje antyamerykariskie podsy-
cita tez polityka USA w Afganistanie.
To swoisty paradoks, ze stajgc w obro-
nie panstwa muzulmariskiego, USA we-
szly w sojusz z bojownikami dzihadu,
wywotujgc dezaprobatg wigkszosci mu-
zulmanéw. Radykalizm mudzahedinéw
jest bowiem obcy nie tylko laickim re-
zimom, ale 1 wigkszosci muzutmandéw,
tak wiec poparcie USA dla ekstremistow
takich jak bin Laden odebrano w catym
niemal swiecie muzulmanskim jako
przerazajaca lekkomysInos¢®'. Bardzo
zZle na opini¢ USA wplyne¢lo tez prze-
wrotne stanowisko mocarstwa wobec
rezimu Saddama Husajna. Nie jest ta-
jemnicg, ze to Stany Zjednoczone byly
inspiratorem wojny iracko-iranskie;j.
Wojny, w ktérej wspieraly Saddama
nie tylko dobrym slowem, lecz réwniez
finansowo i dostawami broni®.

Jesli chodzi o muzutmariski antyame-
rykanizm, nie sposéb nie wspomnieé
o jeszcze jednej kwestii. Chodzi o in-
cydenty w armii amerykariskiej, znane

% Zob.T.Walker, A. Go wers: Arafat. Warszawa 2005, s. 312. Chcialbym zwrdéci¢ uwage,
Ze réwniez w Polsce méwi si¢ wylacznie o Wzgoérzach Golan, choé nazywaja si¢ one po arab-

sku Dzaulan.

¥ Termin ,,arabstwo” to licentia poetica palestyriskiego pisarza, znanego z poczucia humoru —Emila
Habibi. Jako arabofil, pozwolitem sobie uzy¢ jej tutaj z przekonaniem, ze nikogo nie obrazam.
8 Zob. A.Parzymies: U Zrddet muzutmariskiego antyamerykanizmu..., s. 43.

8 Ibidem, s. 29.

@ Ibidem, s. 30. Saddam Husajn at-Tikriti znaczy Saddam, syn Husajna z Tikritu, bowiem wspélczes-
nie czgsto pomija si¢ stowo ,,ibn” (dial. ,,bin”) - syn. Arabowie uzywajg imion réwniez z tytutami
naukowymi, méwig np. ad—duktur Jusuf (doktor Jézef), al-ustaz Ahmad (profesor Ahmad).
Zob. Arabowie. Stownik encyklopedyczny. Red. M. D zi e k an. Warszawa 2001, s. 291.
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w mediach jako tzw. ,wpadki”. By¢
moze s3 to statystycznie mato znaczace
epizody, jednak na opinii publicznej wy-
wierajg fatalne wrazenie. Chodzi oczy-
wiscie o takie sprawy, jak zngcanie si¢
nad wi¢Zniami irackimi, ktére wywola-
1o burze w mediach arabskich®. Jeszcze
gorzej odbierana jest pewnos¢ siebie,
z jakg amerykariscy lotnicy bombardu-
ja wioski w Iraku badZ Pakistanie, ,,po-
lujac” na poszczegblnych terrorystow.
Najczesciej okazuje sig, ze oprocz ter-
rorystow ginie cala wioska 1 jej miesz-
karicy; bywa tez tak, jak niedawno
w Pakistanie: tam, gdzie mial ukrywaé
sie az—Zawabhiri, w og6le nie bylo terro-
rystow, zgineto natomiast kilkudziesig-
ciu mieszkaricéw plemienia, ktére moze
pierwszy raz zetknelo si¢ przy tej okazji
z ,cywilizacjg” Zachodu®.
Muzutmanie, i nie tylko oni, odbie-
raja taki styl dzialania Amerykanéw
jako brak szacunku dla ludzkiego zy-
cia, a nawet jako postrzeganie Arabéw
czy muzulmanéw w kategoriach gorsze-
go gatunku ludzi. Zapewne ,,zza gro-
bu usmiecha si¢ przez zy” palestyniski
kulturoznawca Edward Said, ktéry wie-

le lat temu pisat: ,,[...] zadawano sobie
pytanie, czy Arab ma prawo trzymac
w szachu caly $wiat rozwinigty (wolny,
demokratyczny, moralny). Tym samym,
usprawiedliwiano wystanie marines
na pola naftowe. Arab nie ma dostatecz-
nych kwalifikacji moralnych, by wladac
tak wielkimi rezerwami ropy”®.
Postawa antyamerykariska nie wyni-
ka bynajmniej z braku wyksztalcenia
w spoleczeristwach muzulmarnskich.
Spotyka si¢ ja czesto réwniez wsrod
elity intelektualnej. Oto krétki frag-
ment poematu prozg Gréb dla No-
wego Jorku libanskiego poety Alego
Ahmada Sa’ida Isbira, zwanego Ado-
nisem: ,,New York — kobieta — posag
kobiety. W jednej rece wznosi szma-
te, ktérg nazywaja wolnoscia, i kar-
ty, ktére nazywamy historig, — druga
reka dusi dziecko o imieniu Ziemia”®.
W swiecie islamu przekonanie o im-
perialistycznej, skierowanej przeciw-
ko biednym krajom Trzeciego Swia-
ta polityce USA jest powszechne®.
Charakterystyczne jest tez traktowa-
nie Stanéw Zjednoczonych jako tego,
co reprezentuje najgorsze dla funda-

8 Zob. Telewizja Al-Dzazira, wyd. internetowe: www.aljazeera.net (20.01.2005); dziennik
Al-Hayat, wyd. internetowe: www.daralhayat.com (20.01.2005); Telewizja Al-Qanat, wyd.

internetowe, www.alganat.com (20.01.2005).

®  Fakty TVN, 13 stycznia 2006, godz. 19; zob. tez K. K ¢ ci e k: Zawahiri, mézg Al Kaidy. ,Prze-

glad” 2006, nr 4, s. 26-27.

6 E.Said: Orientalizn. Warszawa 1991, s. 408-409. Podobne wypowiedzi na temat ,,naftowej
tyranii” Arabéw pojawily si¢ w polskiej prasie po zamachu na WTC, wyglaszane przez takie
autorytety, jak Leszek Kotakowski i Henryk Samsonowicz.

% K.Skarzyrnska-Bochetska: Adonis. Obrazy, mysli, uczucia. Warszawa 1995, s. 40.

7 Dla okreslenia tych krajéw stosowany jest obecnie takze termin ,,czwartego Swiata”.
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mentalistow — swieckie paristwo. Ataki
terrorystyczne, takie jak 11 wrzesnia
2001 r., majg godzi¢ nie w poszcze-
g6lnych obywateli, ale w USA jako
,osobg”, nazywang czasem Wielkim
Szatanem®®.

Antyamerykanizm jest czescig szer-
szej tendencji w $wiecie muzulman-
skim, znanej jako antyokcydentalizm.
O ile jednak antyamerykanizm cechu-
je znaczng czg$¢ muzulmanéw, o tyle
antyzachodnios$¢ jest typowa raczej
dla fundamentalistéw. Zachéd jest
dla nich ucielesnieniem ,krzyzow-
coéw” (ar. salabijjun), mamy tu wigc
do czynienia z symboliczng transpo-
zycja wydarzen z odleglej przesztosci
do wspéiczesnosci®. Retoryka funda-
mentalistéw przywoluje szczegélnie
czesto rzeZ mieszkancéw Jerozolimy
w lipcu 1099 r. Krzyzowcy wymor-
dowali wtedy w ciggu trzech dni oko-
to 30 tysigcy ludzi, oprécz muzuima-
néw réwniez zydéw, zreszta péZniej
wielokrotnie gromili réwniez Ara-
béw bedacych chrzescijanami”. Cho¢

to brzmi nieprawdopodobnie, pamigé
tej masakry jest zywa wsréd Arabow
po dzis dzien!” Zrgcznie wykorzystu-
ja to fundamentalisci, przedstawiajac
krzyzowca jako wroga zagrazajacego
wspolczesnym spoleczeristwom mu-
zulmaniskim’. Krzyzowiec to przy tym
jedynie symbol ideologicznej inwa-
zji Zachodu. Poniewaz najwigkszymi
wrogami fundamentalistow s3 rodzimi
sekularysci, oskarza si¢ ich o wspét-
prace z ,krzyzowcami’’>.

Nasuwa si¢ pytanie: dlaczego fun-
damentalisci tak bardzo nienawidza
Zachodu? Otéz wierzg oni, ze to wlas-
nie Zachéd, za pomocg kolonializmu
i imperializmu, zmusil spoleczeristwa
muzulmanskie do zdrady szari’atu™.
W gruncie rzeczy wigc, wzigwszy pod
uwagge, ze fundamentalizm jest ideo-
logig polityczna, wplywy Zachodu
sg dla fundamentalistow przeszkodg
w zdobyciu wladzy. To wlasnie jest
zasadnicza przyczyna, dla ktérej ten
ruch spoleczny ma charakter antyza-
chodni.

6 Zob.R. S cruton: Zachdd i cala reszta. Poznari 2003, s. 124-125.

g

Zob. B. Ti b i: Fundamentalizm religijny..., s. 103.

™ Zob.K.Armstron g: Jerozolima. Miasto trzech religii. Warszawa 2000, s. 322.
7 Zob. S. Runciman: Dzieje wypraw krzyzowych. T. 1. Warszawa 1987, s. 265.
7 Zob.R.Jacquard: Osama bin Laden. Katowice 2001. Dokument 2: List otwarty Osamy bin

Ladena do kréla Fahda.

7 Zob. B.Le wis: Co sig wlasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze swiatem islamu. Warszawa

2003, s. 127.

™ Zob. ). G.J ans e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 41.
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Fundamentalizm a terroryzm

Terroryzm, uwazany powszechnie
za najwigksze zagrozenie wspélczes-
nego $wiata i wyzwanie dla przyszlo-
$ci, bywa laczony z fundamentalizmem
muzulmanskim, a nawet z samym is-
lamem, réwniez przez intelektuali-
stow’. Nawet gdyby to mialo wy-
glagda¢ na truizm, musz¢ powtdrzyé
za wieloma arabistami i islamistami,
ze fundamentalizmu w zadnym razie
nie mozna utozsamiaé z terroryzmem’,
Niektérzy fundamentalisci dazg do zdo-
bycia wladzy, unikajac przemocy i po-
tepiajac jg, inni uzywajg terroru jako
metody walki politycznej. Prawdg jest
wiec, ze nie kazdy fundamentalista jest
terrorystg, ale niemal kazdy terrory-
sta muzulmanski jest fundamentalistg.
Pisze¢ ,,niemal kazdy”, bo przeciez ist-
niejg takie odosobnione przyklady jak
np. marksistowski Ludowo-Demokra-
tyczny Front Wyzwolenia Palestyny,

75

Fundamentalizm muzutmarnski jako ruch spoteczny

postugujacy si¢ retoryka islamu chyba
jedynie w celach populistycznych”.

Dosy¢ trudno jest zreszta zdefinio-
wac samo pojecie terroryzmu, ale z calg
swiadomosciag mglistosci i plynnosci
tego pojecia mozna przyjaé, ze: ,[...]
terroryzm to rozmyslne uzycie prze-
mocy albo groZba jej uzycia przeciwko
niewinnym ludziom w celu zastrasze-
nia ich lub kogos$ innego i zmuszenia
w ten sposéb pewnych oséb do pod-
jecia dziatania, ktérego w innym razie
by nie podjeli””. W swietle tej definicji
jasne jest, ze wsréd fundamentalistéw
muzulmanskich sg réwniez terrorysci.
Nie ulega tez watpliwosci, ze Osama
bin Laden czy Abu Musab az—Zarka-
wi s3 fundamentalistami.

Oczywiscie, ktos méglby zadac py-
tanie, czy terrorysta niestosujacy si¢
do nakazéw Koranu moze by¢ funda-
mentalistg. Dla przykladu, Koran grozi
pieklem kazdemu, kto zabije wierza-
cego”. Jako ze z rgk terrorystéw ging

76
n
78

il

Typowym przyktadem takiego islamofoba jest Vittorio Messori, twierdzgcy, ze wojna i Ko-
ran ,,stanowig od samych poczatkéw po dzi§ dzien zelazny dwumian”. Publicysta méwi tez,
ze poczatkowo Mahomet nie przewidywal szerzenia islamu poza Pélwyspem Arabskim,
ale to jego nast¢pey ,,sfatszowali” Koran, przyjmujac perspektywe islamu jako religii uni-
wersalnej, by usprawiedliwi¢ podboje i przemoc. Messori wykazuje tym samym postawg
typowa dla fundamentalistéw, ktérzy z kolei zarzucajg chrzescijanom sfalszowanie Ewan-
gelii. Zob. V. M e s s ori: Islam. W: Islam a chrzescijaristwo..., s. 31 i 36.

Zob. B. Ti b i: Fundamentalizm religijny..., s. 30.

Arabowie nazywajg takich ludzi ,,arbuzami” - .,z wierzchu zieloni, wewnatrz czerwoni”.

K. Pajak: Psychologia terrorysty w zwierciadle Fiodora Dostojewskiego. ,Swiat Idei i Poli-
tyki” 2005, t. 5, s. 40.

Zob. Koran. Thum. J. Bielawski. B. m. i r. w,, nr 4, 93. Slowo ,,wierni, wierzacy”, mu’minun
oraz , ktérzy wierzycie”, allazina amanu moze znaczy¢ w koranicznej arabszczyZnie niekoniecz-
nie muzulmanéw, ale, jak interpretujg niektérzy arabscy badacze, réwniez w ogéle wszystkich,
ktérzy wierza w Boga. Oznaczatoby to, ze réwniez stowo przeciwne znaczeniowo, a wigc kafir,
czesto uzywane przez fundamentalistéw w znaczeniu nie-muzutmanin, moze oznaczac raczej

41
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gléwnie muzulmanie, mozna sobie wy-
obrazié, ze pieklo (ar. dzahim) zasied-
lajg tysigcami kompani bin Ladena.

Swiete teksty to nie tylko Koran,
ale réwniez hadisy. W jednym z nich
Prorok Muhammad powiada: ,,Ten, kto
wzywa do nienawidzenia innych, i ten,
kto walczy w imig tej nienawisci, nie jest
sposréd nas”®. Jako ze milosé bliZzniego
z pewnoscig nie jest zaletg terrorystow,
mozna by suponowac, ze nie stosuja
si¢ oni réwniez do hadiséw. Skoro wigc
bagatelizuja swigte teksty, nie sg funda-
mentalistami. Takie rozumowanie zwodzi
jednak na manowce. Cechg wszystkich
fundamentalistow, nie tylko terrorystow,
jest to, ze traktujg tradycje wybiérczo
i wypaczajac hermeneutyke, interpretu-
ja pisma objawione tak, by usprawied-
liwia¢ wszystkie swoje dzialania, nawet
najbardziej zbrodnicze.

Niektérzy z fundamentalistow uwa-
zaja uzycie przemocy za rzecz natural-
ng i nadajg jej koraniczng nadbudowe.
Aby zrozumie¢ ten podzial na radyka-
tow i umiarkowanych, nalezy zaczgé
od pojecia ,,dzihad”, od jego interpre-
tacji zalezg bowiem poglady fundamen-

talistéw na uzycie terroru. Nalezy pod-
kresli¢, ze w islamie nie istnieje jedna
wykladnia terminu ,,dzihad”. Wynika
to z wielowiekowe;j historii tej religii,
jej niejednolitosci i réznych warunkéw,
w jakich funkcjonowata. Wazng przy-
czyng jest tez fakt, ze w islamie nie ist-
nieje centralna instytucja w rodzaju Kos-
ciola, ktéra wydawalaby jednoznaczne
i wigzgce opinie®'. Samo stowo ,,dzihad”
jest masdarem (imieniem odczasowni-
kowym) od czasownika dzahada, ktéry
oznacza ,,dokladac staran, wysila¢ si¢”*.
W takim znaczeniu czasownik ten wy-
stepuje w Koranie: wa dzahidu fi Allah
haqqa dzihadihi (,,w Bogu dokladajcie
prawdziwych starari”* albo , starajcie si¢
bardziej dla Boga, jak przystoi”®). Tak
wigc masdar dzihad znaczy tyle, co ,,do-
kladanie staraii, wysilanie si¢”.

W okresie powstawania islamu dzi-
had zaczagl oznacza¢ walk¢ zbrojna
z wrogami zewng¢trznymi i byl prze-
ciwstawiany przedmuzulmarskiemu
pojeciu ghazw®. Ghazw byly to woj-
ny miedzyplemienne, o charakterze
na poly rabunkowym, na poly rycer-
skim, pod nazwg Ajjam al-Arab (Dni

ateiste lub politeistg. Zob. S. K i t a b: Wybrane zagadnienia klasycznego ustroju politycznego

w islamie..., s. 144,
50

1999, s. 83.

Warszawa 2003, s. 51, 59.

Thim. -S. M.
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Ksigga znaczer. Muzuimariskie hikmy o Bogu i ludziach. Red. M. D z i e k a n. Warszawa
Zob. J. D ane cki: Klopoty z dzihadem. W: Islam a terroryzm. Red. A.Parzymies.

Zob.J.Danecki, ). Koztowsk a: Stownik arabsko-polski..., s. 266.
Zob. Koran. Tlum. J. Bielawski. B. m. i r. w,, nr 22, 78.

Zob. J. D anecki: Klopoty z dzihadem..., 5. 47.
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Arabéw) weszly do klasycznej litera-
tury arabskiej*. Dzihad byt czyms zu-
pelnie innym niz ghazw, byt bowiem
walkg ,,cywilizowang” — nie barbarzyri-
skg i pochodzil od Boga. Rozumiano
go poczatkowo zaréwno jako obrong
przed najeZdZcg, jak i zwalczanie prze-
ciwnikéw, niechcgcych si¢ podporzad-
kowac®. Wprawdzie Koran powiada
o dzihadzie: ,,Zwalczajcie na drodze
Boga tych, ktérzy was zwalczajg, lecz
nie badZcie najeZzdZcami”™®, to jednak
w innych wersetach nakazuje réwniez
zabijaé balwochwalc6w®. Raz wigc
podkresla obronny charakter dzihadu,
innym razem agresywny*’. Daje to pole
do réznorodnych interpretacji, co oczy-
wiscie wykorzystujg réwniez dzisiejsi
fundamentalisci.

W okresie klasycznym islamu poja-
wil si¢ ruch, ktéry dopuszczat stosowa-
nie dzihadu przeciwko muzulmanom.
Ten ruch to charydzyci, ktérzy uwaza-
li, ze wielu wspotwyznawcow odstapi-
lo od zasad prawdziwe;j religii. Nalezy
ich wigc oskarzy¢ o niewiernos¢ i od-
izolowaé si¢ od nich, wywedrowac.

86

Stad charydzyci stosowali zasad¢ zwang
takfir wa hidzra, oskarzenie o herezje
i wywedrowanie, do ktérej nawigzuje
wiele wspolczesnych grup fundamen-
talistycznych®'. Kiedy uksztaltowat si¢
kalifat, zaistniata potrzeba uregulowania
teorii dzihadu w zgodzie z szari’atem.
W obliczu ekspansji imperium mu-
zulmariskiego zaczeto uzywac pojecia
dzihadu do usankcjonowania podbo-
jéw. Swiat podzielono na dwie strefy:
dar al-islam (terytorium islamu) i dar
al-harb (strefa wojny). Pierwszg strefe
nalezato sukcesywnie poszerzaé, a na-
rzgdziem stuzgcym do tego miatl by¢
wiasnie dzihad”. Ta wojna przeciwko
dar al-harb miala trwaé az do czasu,
gdy islam opanuje caly $wiat. Nie ozna-
czalo to jednak nawracania wszystkich
na islam, ale podporzadkowanie, zmu-
szenie calych spolecznosci do uznania
zwierzchnosci muzulman6w?®. Monotei-
$ci, czyli ahl al-kitab, mogli pozosta¢
przy swej religii, pod warunkiem, ze za-
czng placi¢ podatek pogléwny, zwany
dzizja. Politeistom dawano alternatywe:
albo przyjmg islam, albo bgeda musieli

Zob. ). Biel aws ki: Klasyczna literatura arabska. Warszawa 1995, s. 15. To ciekawe,

ze w walkach tych braty udzial réwniez kobiety, zaréwno dopingujac wojownikéw, jak i do-
bijajac rannych. Zob. D. M ad e y s k a: Arabski romans rycerski. W: Literatura arabska.
Red. M. D z i e k a n. Warszawa 1997, z. 1, s. 65.

LY
BR
¥ Ibidem, nr 9, 5.
91
92
93

Ibidem, s. 49-50.
Ibidem, s. 50, 53.
Ibidem, s. 53.
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Zob.]. D anecki: Klopoty z dzihadem..., s. 47.
Zob. Koran. Thum. J. Bielawski. B. m. ir. w,, nr 2, 190.

Zob. J. D anecki: Klopoty z diihadem..., s. 47.
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stang¢ do walki. Zawsze jednak przed
podjeciem dzihadu, zaréwno przeciw-
ko ahl al-kitab, jak i balwochwalcom,
wystosowywano do nich wezwanie
do przyjecia islamu, czyli da’'wa™.

Muzulmanie nie mogli przystgpi¢
do dzihadu, nim nie zostat on ogloszo-
ny przez kalifa. Wojownicy dzihadu,
czyli mudzahidowie (mudzahedini)®,
podlegali specjalnym prawom. Mogli
si¢ rzadziej modli€ i poscié, by nie osta-
bia¢ organizmu, ale ucieczka z pola
walki byla zakazana. W razie $mierci
w walce mudzahid stawal si¢ szahi-
dem, czyli mgczennikiem®. Czekata
go za to nagroda — natychmiastowe
péjscie do raju, potwierdzone odpo-
wiednimi wersami Koranu®.

Nalezy jednak pamietaé, ze dzihad
to nie tylko wojna. Wyksztalcilo sie
réwniez pojecie dzihadu jako walki
indywidualnej z wlasnymi staboscia-
mi*®. Jeden z szajchéw Uniwersytetu
Al-Azhar powiedzial: ,,Stowo dzihad

mozna wyjasni¢ najprosciej jako szu-
kanie Sciezki prawdy dzieki odrzuce-
niu zlych nawykéw i ztych tradycji.
[...] Najwazniejsze w koncepcji dziha-
du s3 zmiana siebie i swojego ducha
dzigki wyjasnieniu wszystkich kwe-
stii zwigzanych z wiara, nawrécenie
si¢ 1 Swiecenie przykladem innym®.
W nurcie sufickim islamu dzihad jest
walka z wygodnictwem, przywigzaniem
do bogactwa, pozadaniem, dazeniem
do zaszczytéw'®. Podobng do sufi-
ckiej wykladnie uznaje tez wielu szyi-
téw 1 sunnitow. Rodzaj dzihadu, o kt6-
rym tu mowa, to tzw. ,,wielki dzihad”,
w przeciwieristwie do wojny, ktéra jest
,mniejszym dzihadem™'?. Wigkszym
moze by¢ takze np. walka z natogiem
palenia, bélem, chorobg, réwniez ko-
bieta, rodzac dziecko, prowadzi wigk-
szy dzihad. Niektére nurty w islamie,
na przyklad babizm czy ahmadijja,
uznajg, ze dzihad jako wojna agresyw-
na jest w ogéle zabroniony'®.

% Zob. M. D ziek an: Historia Iraku. Warszawa 2002, s. 39-40.

% Ar. mudzahiduna.

% Slowo szahid pochodzi od czasownika szahida — by¢ $wiadkiem, poswiadczaé, tak wigc szahid
to ktos, kto daje swiadectwo wiary. Zob. J. Danecki,J. Kozl o w sk a: Stownik arabsko-pol-

ski..., s. 457-458.

9 Zob.J. Danecki: Klopoty z déihadem..., s. 51.

% Ibidem, s. 52.

% Zob.M.Nydell: Zrozumie¢ Arabéw. Warszawa 2001, s. 24.
1% Abu al-Qasim al-Quszayri, Ar-risala al-quszayriyya, czyli traktat o sufiZmie. Warszawa 1997,

s. 114-115.

100 Zob.J. Danecki: Klopoty z dzihadem..., s. 52.
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W Koranie wydanym przez Ruch Ahmadijja w Islamie, w komentarzu do wersetu 22, 79, znaj-
dujemy informacje, ze wigkszy dzihad to walka przeciwko wrogim pragnieniom i popgdom,
za$ mniejszy dzihad to walka w samoobronie. Zob: .S'wigzy Koran. Islamabad, b. r. w., s. 738,
przypis 1976. Zwracam uwage, ze w tym Koranie zastosowano rzadziej spotykang numeracj¢
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W mediach i populamych publika-
cjach spotyka si¢ zdecydowane stwier-
dzenia dotyczace dzihadu, bronigce
jednej z dwéch wersji. Pierwsza z nich
traktuje dzihad jako ,,Swietg wojng”, dru-
ga jako walke duchowa. Zaden z tych
obrazéw nie jest prawdziwy, jak si¢ bo-
wiem przekonaliSmy, nie istnieje jedna
wykladnia dzihadu, tak jak nie istnieje
islam jako monolit. Wsréd fundamen-
talistéw byli i s zwolennicy interpreta-
cji diinradu jako wojny, s3 i zwolenni-
cy wysitku pokojowego 1 ,,dzihadu ser-
ca”'®, Pierwszy z wielkich teoretykéw
fundamentalizmu, Al-Maududi, pojmo-
wal dzihad jako wysilek zmierzajacy
do zatozenia paristwa muzulmariskiego.
Nie mial to by¢ jednak wysilek zbroj-
ny, a uczestnictwo w pakistariskim sy-
stemie politycznym'®. Wynikato to za-
pewne z faktu, ze zalozona przez niego
partia Dzama’at—i-Islami dzialata legal-
nie i nie byla przesladowana. Powstata
ona w 1941 r. i w zamysle Maududie-

go miata stuzy¢ prowadzeniu dzihadu
rozumianego jako aktywnos¢ politycz-
na'®, Maududi uzasadnial, ze muzulma-
nin moze bra¢ udzial w niemuzulmani-
skim systemie politycznym i podpierat
si¢ biblijnym przykltadem Jézefa, ktd-
ry zostal czlonkiem pogariskiego rzadu
na dworze faraona'®.

Kontynuatorzy Al-Maududiego
nie byli juz tak umiarkowani. Zalo-
zyciel Bractwa Muzulmanéw, Hasan
al-Banna, wypowiedziat si¢ w swoim
stynnym Liscie o dzihadzie nastgpuja-
cymi stowy: ,Bég natozyt na muzul-
manina obowigzek dzihadu nie jako in-
strumentu agresji lub srodka zaspokaja-
nia ambicji osobistych, lecz jako Srodek
ochrony misji islamu, gwarancji pokoju
i wypehienia wielkiego postannictwa,
ktére spoczywa na muzulmanach i po-
lega na wskazywaniu ludziom drogi
prawdy i sprawiedliwosci””’. Na pierw-
szy rzut oka mozna by rozumie¢, ze dla
Banny dzihad to jedynie wojna obronna,

103
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wersetow, wynikajacg z numerowania tzw. basmali, czyli formuly rozpoczynajgcej niemal kazdg
surg: bismi llahi rrahmani rrahim. Poniewaz basmala nie jest numerowana w przekladzie Ko-
ranu J. Bielawskiego (z wyjatkiem pierwszej sury), wigc np. werset 4 drugiej sury odpowiada
wersetowi 5 w Koranie wydanym przez ahmadijj¢. Egipskie wydanie Mushafu at-Tahadzdzud,
z ktérego korzystam w artykule, jest numerowane tak samo jak przeklad Bielawskiego.

Jeden z hadiséw przekazuje nastepujace stowa Proroka Muhammada: ,,Prawdziwym bojowni-
kiem za wiarg jest ten, kto w imi¢ Boga walczy z samym sobg”. Mqdrosci Proroka. Wybér Ha-
desoéw. Red. J. D an e c k i. Warszawa 2000, s. 101. Inny hadis powiada: ,Prawdziwy dzihad
to nie walka mieczem na drodze Boga. Prawdziwy dzihad to pomoc rodzicom i wspieranie dzieci
w potrzebie”. Zob. Ksigga znaczen..., s. 72.

Zob. G. K e p e |: Swigta wojna..., s. 40.

Ibidem.

Zob. ). G. ] an s e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 74.

Al. A1-B ann a: List o dzihadzie. W: J. Zd an o w s k i: Bracia Muzutmanie i inni. Szczecin
1986, s. 181.
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jednakze wyrazenie ,,gwarancja wypel-
nienia wielkiego poslannictwa” wpro-
wadza pewne watpliwosci. W innym
bowiem liscie Banna wymaga od czlon-
kéw Bractwa: ,,[...] opanowania w mi-
strzowski sposéb sztuki propagowania
misji (dawa) islamu dopéty, az obejmie
on wszystkich niewierzacych na calym
$wiecie i we wszystkich jego zakatkach
i stanie sie religig wszystkich™'%. W tym
kontekscie dzihad ma stuzy¢ szerze-
niu islamu, co kiéci si¢ z ideg wojny
obronnej. Teoretyk nie jest wigc kon-
sekwentny, by¢ moze umyslnie, wigc
jego epigoni mieli mozliwos¢ réznych
interpretacji.

Sajjid Qutb, z kolei, poprowadzit
doktryne Bractwa Muzulmanéw w kie-
runku zdecydowanej radykalizacji'”.
Jego postawa byla posrednio reakcja
na reformy Nasera, ktéry zlikwidowat
sady szari’ackie, objal meczety kon-
trolg ministerstwa i podporzagdkowat
sobie najstarszy uniwersytet swiata,
Al-Azhar'°, Qutb uznal takie rozwig-
zania za sprzeczne z hakimijjq (wladzg
Boga) i oglosit rzad Egiptu rzagdem
bezboznym. Jedyng sluszng postawg
muzulmanéw miat by¢ dzihad, czyli

108 [hidem, s. 180.
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Swieta wojna przeciwko rzadzacym.
Ma ona by¢ prowadzona az do znisz-
czenia ,.krélestwa czlowieka” na rzecz
,krélestwa Boga” na ziemi''.

Juz po $mierci Qutba wsréd jego
zwolennikéw popularna stala si¢ wy-
ktadnia dzihadu autorstwa Muhamma-
da Abd as-Salama Faradza. Nawiazu-
jac do tradycji charydzyckich, Faradz
okreslit dzihad jako szésty filar isla-
mu, a wiec obowigzek kazdego wier-
nego''?, Pafistwo muzulmariskie moze
byé wprowadzone za pomocg walki,
a odszczepieficy muszg zosta¢ zabi-
ci'’®, Uwaza sig, ze teoria Faradza jest
apologia terroru'®. Antyteza definicji
dzihadu jako wojny obronne;j stala si¢
inspiracjg dla wielu bojéwek terrory-
stycznych, w tym dla grupy, ktéra za-
mordowala prezydenta Anwara as—Sa-
data w 1981 r.'"

Specyfika terroryzmu muzutmariskie-
g0 s3 z pewnoscig zamachy samobdj-
cze!'s, Cho¢ nalezy zachowaé ostroznos¢
przy ocenie roli, jaka odegrala rewolu-
cja irariska w powstaniu tego zjawiska,
to jednak trzeba zauwazy¢, ze hasla
Chomejniego przyczynity si¢ do zmiany
klimatu ideologicznego w catym swiecie

19 Zob.J. Z danow sk i: Bracia Muzutmanie i inni..., s. 110.

10 Jbidem, s. 109.

' Ibidem, s. 120-121.
12 Ibidem, s. 141.

3 Ibidem, s. 142.

4 Ibidem.

15 Ibidem.

116 Formula ,terroryzm muzutmariski” jest niewatpliwie uproszczona.
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islamu''”. Wydaje sig, ze szyicka trady-
cja meczeristwa zostata dzigki Chomej-
niemu zaakceptowana wsréd pozosta-
tych muzulmanéw jako ofiara zycia,
prowadzaca do $wigtosci''®. Zamachy
samobdjcze zaczely by¢ usprawiedliwia-
ne §wigtoscig sprawy, na przyklad wy-
zwolenia Palestyny. Palestyriski poeta,
Mahmud Darwisz pisal: ,, Ten, co zmie-
nil mnie w uchodZcg, uczynil ze mnie
bombe. Wiem, ze umre™'"’.

Samobdéjstwo jest w islamie cigzkim
grzechem i dla poboznych muzulma-
néw, a zwlaszcza dla ortoprakséw, do-
brze zaznajomionych z nakazami religii,
ataki samobdjcze s3 nie do zaakcepto-
wania'?’, Nie stanowi to jednak prob-
lemu dla grup terrorystycznych, ktore
wierzg w to, ze Bég chce, aby przejeli
wladze za wszelkg ceng. Smier¢ w ata-
ku samobdjczym jest dla nich meczeri-
stwem i kluczem do raju'?'. Duchowy
przywédca Hezbollahu, szajch Fadl Al-
lah, nakazuje nawet wyzej ceni¢ zycie
zamachowca niz ofiar: ,Nie powinno
si¢ zacheca¢ do atakéw, ktére skutku-
ja niewielkg liczbg ofiar [...], jesli ceng
jest $mieré osoby, ktéra taki atak prze-
prowadza”'?.

T.Walker,A.Gowers: Arafat..., s. 82.

Ibidem, s. 79.
Ibidem, s. 86.
Zob. H.J ab ar: Hezbollah..., s.75.
Ibidem, s. 78.
Ibidem, s. 79.
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Fundamentalisci z Hezbollahu pro-
testujg przeciw uzywaniu terminu ,,za-
machy samobdjcze” i wolg okreslenie
al-amalijja al-istiszhadijja, czyli ,,dzie-
to meczeristwa”. Ofiara z wlasnego zy-
cia jest dla nich zaszczytnym czynem,
gdy jest popelniany w obronie wiary.
Jako przyklad podaja przy tym trze-
ciego imama Al-Husajna, ktérego me-
czenistwo przezywaja corocznie miliony
szyitéw w rytuale samobiczowania'?.
Walka, ktérg prowadzi Partia Boga, jest
dla jej czlonkéw dzihadem obronnym.
Zastepca sekretarza generalnego, Naim
Kassim, powiedziat: ,,Jesli naréd nie jest
wychowany i przygotowany do walki
w duchu dzihadu, to nigdy nie bgdzie
on w stanie zwyciezy¢ swoich wrogéw
[...]. Nasz dzihad to walka w obronie
naszych wlasnych praw”'.

Poniewaz w atakach samobéjczych
ging réwniez muzulmanie, Hezbollah
znalazt i na to wytlumaczenie. Oglosit
edykt, w ktérym stwierdza sig, ze ata-
ki, w ktérych ging muzutmanie, sg do-
puszczalne, jesli liczba ofiar po stronie
Zydéw przewyzsza liczbg ofiar wsréd
wsp6twyznawcéw'?. Fundamentali-
§ci z Hamasu z podobng nonszalan-

Zob. G. C o r m: Bliski Wschéd w ogniu..., s. 283.
Zob. R. S cruton: Zachdd i cata reszia..., s. 97.

Zob. J. G. J an s e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 86.
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cjg usprawiedliwiajg zabijanie cywi-
I6w i dzieci. Jak powiedzial polskie-
mu dziennikarzowi czlonek Hamasu
— profesor Ahmad Bahani: ,,[...] wszy-
scy dorosli Izraelczycy sg zotnierzami,
okupantami. A dzieci ging przez przy-
padek”'%. Trudno powiedzieé, czy ta-
kie wypowiedzi swiadczg o rozdwoje-
niu jaZzni, czy tez raczej potwierdzaja
tez¢ Hubertusa Mynarka, ze funda-
mentalizm nie istnieje bez zakazéw
myslenia'?’,

Palestyriska organizacja fundamen-
talistyczna Dzihad tak usprawiedliwia
zamachy na turystéw w Egipcie: ,,Cu-
dzoziemcy nie stanowig bezposrednie-
go celu, ale posrednio wspierajg rezim
[rzad Mubaraka — S.M.] przez turysty-
ke. Ich pienigdze nie idg na potrzeby
narodu egipskiego, ale stuzg do zaku-
péw narzedzi tortur na Zachodzie™',
Réwniez inni fundamentalisci grozg
zabijaniem cudzoziemcéw, aby desta-
bilizowaé swiecki rezim. Jest on bo-
wiem dzahili, czyli nieislamski, a wigc
wszyscy, ktérzy mu si¢ wyslugujg,
sg heretykami. Jest to standardowa,
postqutbowska ideologia, znana jako

takfir al-dzumhur, czyli napigtnowa-
nie mas jako pogainskich apostatow'?.
Poniewaz apostazja byta niegdys kara-
na w islamie $miercia, fundamentali-
$ci usprawiedliwiajg tym swoje prawo
do zabijania'.

Aby jednak nie stwarza¢ wrazenia,
ze wszyscy fundamentalisci sg terro-
rystami, przypominam, ze niektérzy
z nich nie obrali drogi Sajjida Qutba,
lecz wzorowali si¢ na Al-Maududim.
W Syrii juz w latach 70. doszto do roz-
lamu w Bractwie Muzulmariskim. Ra-
dykalowie zebrali si¢ w organizacjach
At-Tahrir oraz Kata’ib Muhammad.
Drugie, umiarkowane skrzydio odci-
nato si¢ jednak od terroryzmu 1 chcia-
lo walczy¢ przeciwko ,.konfesjonalne;
dyktaturze” metodami politycznymi''.
Syryjski teoretyk fundamentalizmu, Ad-
nan Sa’d ad-Din, nawolywal w latach
90. do stosowania slownej perswazji
w naklanianiu spoleczenstwa do przyje-
cia szari’atu. Jego stowa: , Jesli nie uda
nam si¢ przekonaé wigkszosci, zawie-
dziemy i bedziemy musieli poddaé sa-
mokrytyce”, sg odbierane jako sugestia
odrzucenia przemocy'*2.

126 A, Bahani w rozmowie z M. Zawadzkim. ,,Gazeta Wyborcza” 27 stycznia 2006, s. 1.

177 Zob. H. M t y n ar e k: Zakaz myslenia. Fundamentalizm w chrzescijaristwie i islamie. Gdynia
1996, s. 22. Mimo ze zasadnicza teza autora jest stuszna, nie polecam tej pozycji jako Zrédia
wiedzy o fundamentalizmie, gdyz Mtynarek rozciagga pojecie fundamentalizmu na calq religi¢
katolicka i islam, a nawet na kazdy monoteizm.

122 R.Jacquard: Osama bin Laden..., s. 302.

12 Zob. J. G. J an s e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 88.

130 Ibidem, s. 44.

Bl Zob.J.Zdan o w sk i: Bracia Muzutmanie i inni..., s, 157.
132 Zob. J. G. J an s e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 87.
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Réwniez niektére odtamy Braci Mu-
zulmandéw odrzucajg terroryzm — tak
bylo w Jordanii, gdzie tworzyli ,,lojalng
opozycje¢” wobec kréla Husajna. Jeden
z Braci powiedziatl: ,,W Jordanii mieli-
§my duzo wolnosci dzialania i nie wzy-
wamy do walki z krélem, poniewaz
jest on madry i nie chce nas znisz-
czy¢”'*. To samo mozna powiedzieé
o Bractwie na obszarze Izraela i mio-
dziezéwce Asz—Szabab Al-Muslimuna
(Mtodziez Muzulmariska). Obie orga-
nizacje nie angazuja si¢ w walke, lecz
skupiajg si¢ na akcjach o$§wiatowych,
medycznych 1 zawodowych, nakiero-
wanych na izraelskich Arabow'*,

Od lat 90. obserwuje si¢ tendencje
do wlaczania si¢ ruchéw fundamentali-
stycznych w systemy polityczne swoich
panstw. Tak byto w Turcji, Pakistanie,
Sudanie, Jordanii, Malezji i Indone-
zji, a od wyboréw w styczniu 2006 r.
rowniez w Autonomii Palestynskie;j.
Niektére z tych ugrupowar wczes-
niej walczyly z rzadem, teraz przeszly
do pragmatycznego dziatania w istnie-
jacym systemie politycznym!',

Terroryzm muzulmariski tak bardzo
skupia uwage mediéw, ze publikacje
na jego temat staly si¢ obowigzkowym
punktem spisu tresci we wszystkich nie-

Fundamentalizm muzutmariski jako ruch spoteczny

mal tygodnikach. Pojawiajg si¢ najbar-
dziej nieprawdopodobne teorie, poréw-
nywalne do tych z Kodu Leonarda da
Vinci. Bogustaw Chrabota stwierdzil na-
wet, ze Zrodel terroryzmu nalezy szukaé
w historii islamu, konkretnie w dziatalno-
$ci asasynéw. Publicysta zadaje retorycz-
ne pytanie: ,,Czy bin Laden 1 az—Zarkawi
sg spadkobiercami krwawe;j sekty sprzed
700 1at?’"%, Asasyni, oczywiscie, mordo-
wali swych przeciwnikéw politycznych,
ale takie w Sredniowieczu obowigzywaly
obyczaje w polityce. Po §mierci markiza
Monteferratu (desygnowanego na tron Je-
rozolimy) propaganda krzyzowcow uczy-
nita gloSnym nazwe sekty w Europie,
a na Bliskim Wschodzie zaczgto przy-
pisywac asasynom kazdy mord politycz-
ny do 1273 .’ Bin Laden i az—Zarkawi
sg tez watpliwymi nasladowcami asa-
synéw z tego wzgledu, ze byla to sekta
szyicka. Poza tym, po czterdziestu latach
dzialalnosci, kiedy oglosita tzw. ,,wielkie
zmartwychwstanie” (gijama), wlasciwie
przestata mie¢ charakter muzulmariski'*®.
Zreszta, dzialalnos¢ asasynéw w ogoéle
nie miesci si¢ w definicji terroryzmu,
w jej wyniku bowiem nigdy nie gingli
przypadkowi ludzie.

W konkluzji warto wskaza¢, ze fun-
damentalizm jest w Swiecie islamu

M A Mrozek-Dumanowska: Wspdiczesny ruch odnowy islamu..., s. 66.

13 Ibidem, s. 67.
%5 Ibidem, s. 66-67.

% B.Chrobota: Asasyni. ,Ozon” 2005, nr 34, , s. 70.
"7 Por.J. Hauzifiski: Muzulmariska sekta asasynéw w europejskim pismiennictwie wiekdw

Srednich. Poznan 1978, s. 113,
% Ibidem, s. 76.
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wlasciwie jedynym ruchem spolecz-
nym'*’. Wiaze si¢ to z tym, ze w au-
torytarnych paristwach muzulmarskich
meczet jest jedyng dozwolong ,,siecig
spoleczng”, nie liczac wig¢zi rodzin-
nych. Ruchy niezwigzane z meczetem
nie mogg si¢ wigc rozwijaé'®’. Po-
nadto, jedynym jezykiem politycznej
opozycji jest jezyk fundamentalizmu
i dlatego wielu ludzi nie wyobraza
sobie, ze moglaby istnie¢ jaka$ inna
jej forma. Inaczej méwigc, propagan-
da fundamentalistyczna jest skutecz-

na, gdyz dla wigkszosci brzmi ona
jak propaganda islamska'*'. Obecnie
w $wiecie arabskim nie istnieje zaden
wielki ruch kulturalny, nie rozwija si¢
mysl filozoficzna i historyczna. W tej
sytuacji ré6zne grupy, gléwnie funda-
mentalistyczne, pozostajace w nur-
cie subkultury, usilujag przemawiaé
w imieniu islamu. Udaje im si¢ to,
gdyz dysponujg wielkimi srodkami fi-
nansowymi, wszelako nigdy nie udato
im si¢ pozyska¢ dla swych idei ogétu
spoleczeristwa'®,

1% Zob. ). G. J ans e n: Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego..., s. 44.

140 Ibidem.
141 Ibidem, s. 45.

42 Zob. G. C o r m: Bliski Wschéd w ogniu..., s. 449.
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Stawomir Manikowski:

Muslim fundamentalism
as a social movement

Muslim fundamentalism is not only a religious but also a social and political
phenomenon. Political science considers it both a political ideology and a so-
cial movement. Since we have been observing an increase in its popularity for
a few dozen years, it is worth considering what makes a lot of Muslims follow
this fundamentalistic ideology.

The author tries to answer the questions: who an average fundamentalist is,
what education he obtained and what attracts him to the fundamentalistic mo-
vement.

The author also describes the social basis of fundamentalism, which will per-
mit us to find why this ideology is so popular. The author considers poverty
as a catalysing factor but he also points to transformations in Muslim societies
concerning modernity, such as globalisation, political centralisation, urbanisa-
tion, mass-media widespreading, or migrations. Neither does he miss anti-Ame-
ricanism as an important mobilising factor.

The other part of this paper concemns the so called “Muslim terrorism” and
its relationship with fundamentalism. The author takes note of the necessity
to differentiate between the both concepts and presents the two streams of fun-
damentalism: terrorist (salafijja dzihadu) and “peaceful”.
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