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Studia filologiczne z. 36; Filologia Polska 1994 (15)
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WSP w Bydgoszczy

STAROPOLSKI SENSUS ASTROLOGICUS:
BOG - CZLOWIEK - GWIAZDY

Maty swiat cztowiek Zywy; tam niebo, gdzie glowa;
Zmysty - planety; rozum - storice, przytym stowa.
Blqdzi $wiat, na nim cztowiek: niebo si¢ obraca,
Smier¢ od wschodu na zachéd dzieri nocq potlacza.
(Wirydarz poetycki: Microcosmos)

Astrologia harmonijnie laczaca naukowos¢ astronomii z tajemniczoscia ma-
gii opierala racje swojego bytu na aksjomacie zwigzku sympatycznego - na prze-
éwiadczeniu o istnieniu przenikajacej kosmos sily astralnej stanowiacej
determinante wszelkich wydarzen w sferze sublun.za\rnej.1 Najwiecej kontrowersji
budzila dwoista natura astrologii - sytuujaca jej zwolennikéw na biegunach nie
kohczacych sie polemik: o ile dla jednych stanowila ona dyscypling naukowsg (w
éredniowieczu, renesansie i baroku wykladana na uniwersytetach), przyjmowala
postaé do ziemskich wyobrazen sprowadzonego “konspektu” kosmicznego, o tyle
przez drugich traktowana byla jako dziedzina wiedzy tajemnej (majaca moznych

protektoréw wéréd monarchéw), jako zagadkowe “misterium” kosmogoniczne,
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ktérego sens tkwi w sakralnosci odwiecznego “tafica gwiazd”. Opcje nadawey i
odbiorcy narzucaly ambiwalentne postrzeganie praktyk astrologicznych: znawcy
traktowali je jako najskuteczniejszg i najprzydatniejszg czlowiekowi metodg od-
czytywania Ksiegi Natury; dla szerokich mas pozostawaly jednak labiryntem
mrocznych tajemnic i zawiklanych zabiegéw magicznych, nocnych obserwacji i
skomplikowanych obliczen - przewidujacych ziemskie nastepstwa astralnych
koniunkgji.

Dzieje astrologii genetycznie zwigzane sg z historig i kulturg Mezopotamii,
a siegaja drugiego tysiaclecia przed nasza erq.2

Astrologia stanowila wéwczas integralny skiadnik religii, dlatego tez harmo-
nie ruchu cial niebieskich odczytywano jako “taniec bogéw”. Z sakralnych konfi-
guracji niebieskich kaptani-astrolodzy (babilofscy, asyryjscy i elemicey) -
przekonani, ze wszystkie zdarzenia na ziemi sg uzaleznione od poloZenia slonca,
planet i zjawisk meteorologicznych, ze jesli wszystkie zjawiska w kosmosie sg
spowodowane ruchem cial niebieskich, to réwniez wszystkie zjawiska ziemskie
pozostaja z sobg w &cistym zwigzku, poniewaz powodujg je te same ogélne
przyczyny - przepowiadali losy narodu i pahstwa, eksponujac przede wszystkim
gwiezdny determinizm wydarzen politycznych i zabiegéw militarnych.3 Wazng
role w formowaniu koncepcji astrologicznych odegrat takze Egipt. Systematyczne
obserwacje nieba stuzyly miedzy innymi prognozowaniu terminéw wylewu Nilu i
pomiarom czasu. Dzigki koncepcji makro- i mikrokosmosu dokonata si¢ w staro-
zytnoéci antropomorfizacja planet, a astrologia stala si¢ potgznym, sankcjonuja-
cym hierarchie spoleczng, instrumentem wywolywania, podtrzymywania i
wzmagania uczué religijnych.4

Godne podkreslenia na tym etapie rozwazan wydaje si¢ stwierdzenie naste-
pujace: o ile Babilonia i Egipt preferowaly astrologi¢ “magiczng”, o tyle antyk
grecko-rzymski sytuujac “praktyki chaldejskie” w nurcie rozleglych dociekan
filozoficznych wykreowal astrologie “naukows”. Owa kontrowersyjna dziedzing
dziatalnoéci ludzkiej w éwiat hellefisko-romanski i hellenistyczny wprowadzili
kaplani chaldejscy, ktérzy w Il wieku p.n.e. na wyspie Kos stworzyli stynna szkole
aa-.',l:r'oli:tg'if.'zmil.5 Grecki racjonalizm i indywidualizm przyczynil si¢ z jednej strony
do pojeciowej systematyzacji warsztatu astrologicznego, z drugiej zas do rozwoju
astrologii natalnej - traktowanej jako dziatalnos¢ “ustugowa”.

Filozofowie helleiscy wprowadzili w obreb rozwazan o “wiedzy chaldejskiej’
wiele watkéw teoretycznych: Pitagoras dokonat metafizycznie usprawiedliwione]
deifikacji cial niebieskich, thumaczac éw zabieg pogladami mistykéw orfickich i
nawiazaniami do babilonskiej doktryny boskosci gwiazd; stoicy zas uznajac zasade
kosmicznego zwigzku sympatycznego ostrzegﬁli przed zgubnymi skutkami ko-

y
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niunkcji powodujgcej okresowy “koniec éwiata”.® Teorie “uniwersalnej sympatii”
- istniejacej miedzy gwiazdami a czlowiekiem oraz “heimarmene” - nieuchronnego
losu zsylanego przez konstelacje niebieskie - sankcjonowane autorytetem Platona,
Arystotelesa i Hipparcha, wyrazaly wspélng $wiatu antycznemu wiarg w deter-
minizm astralny, ktéry w dobie dekadencji hellenistycznej dal poczatek obsesjom
katastroficznym realizowanym w wizjach totalnej zaglady swiata i kultury.7
W Rzymie doszly do glosu silniejsze wplywy egipskie, pojawily sig réwniez blisko-
wschodnie kulty béstw astralnych (Mitra).? Korzystano z porad “chaldejezykéw”,
a uczestnictwo w ich praktykach magicznych stalo si¢ kanonem obyczajowym
cesarskiej Romy. Kwestie astrologiczne pojawily si¢ réwniez w literaturze: Cycero
w traktacie O wrézbiarstwie potepil “praktyki babilonskie”, Astronomica Mani-
liusza obok opisu struktury wszechéwiata zawiera wyklad podstawowych zasad
rzadzacych “wiedza chaldejska”, z inspiracji astrologicznych i fascynacji gwiezdng
“maching” kosmosu zrodzilo si¢ wiele lirykéw Horacego. “Biblig gwiezdng”
péznego antyku stalo si¢ kompendium Klaudiusza Ptolemeusza Apotelesmatiké
syntakses tetrabiblos (II wiek p.n.e.) - opierajace zasadnosé astrologii na prze-
éwiadezeniu, ze wlaéciwoéci materii kosmicznej zalezg od czterech cech elemen-
tarnych: gorgca (ogien), zimna (ziemia), suchoéci (powietrze) i wilgoci (woda)g.

Poczatkowy okres chrzeécijafistwa jako religii panstwowej charakteryzowat
sie intensywna walka z poganskim antykiem i astrologig mocno wéwczas zwigza-
ng z kultami astralnymi i ma.gi:;at.10

Zwalczajac wiedze chaldejska “chrzescijanstwo lansowalo totalng doktryneg
astrologiczna, zgodnie z ktéra gwiazdy rzadza wszystkim w sposéb absolutny.
Dlatego tez Plotyn w Enneadach wystepuje przeciw zabobonowi fatalizmu astral-
nego - argumentujac swéj wywéd teza o wyzszosci bytu myslacego nad bytem
cielesnym (domeng determinizmu r:nagicznegc:»).11 Mysliciele chrzescijanscy tago-
dzac ostroéé konfliktu monoteizmu z politeizmem dowodzili, Ze Bég postuguje sig
cialami niebieskimi, by ostrzec ludzi przed majacymi nastapié¢ wydarzeniami - w
ten sposéb zjawiska natury tworza system znakéw uzupetniajacych Ksiege Boga,
a astrologia obok pism kanonicznych staje si¢ jednym z “kodéw" shuzacych jej
odezytaniu.'2 Stosunek Kosciola do astrologii w dobie sredniowiecza byt ambiwa-
lentny: wiernym zakazywano praktyk wrézbiarskich, ale uczeni tych czaséw
badali wspélzaleznosé zjawisk ziemskich i kosmicznych (jak astronomia przewi-
dywala powtarzajace sig fenomeny niebieskie, tak astrologia usilowala przewi-
dzieé zdarzenia ziemskie).'® Atmosfera okresu przejéciowego nie byla dla dziatah
astrologicznych pomy$lna; za ustaleniami teoretykow koscielnych szly akty pra-
wne zakazujace praktyk “chaldejskich”. Autorytetem zwalczajgcym astrologie byt
gw. Al.lgmsi:yl‘l.14 Nastepuje wiec na terenie Europy Zachodniej zanik astrologii;
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oérodki jej rozwoju przenoszs sig¢ do Bizancjum i na obszary zajete przez Arabéw.

Dopiero dojrzale éredniowiecze zlagodzilo stosunek religii do astrologii (Al-
bert Wielki, Roger Bacon, Tomasz z Akwinu, Hildegarda z Bingen). Stulecia XII i
XIII byly dla wiedzy “chaldejskiej” bardzo pomyslne; na uniwerystetach zakiada-
no katedry nauk astrologicznych, ludzie za$§ zwabieni obietnicg wejrzenia w
przyszloéé, chetnie korzystali z uslug “gwiazdarzy”. W 1256 roku ukazal sig
przeklad podrecznika arabskiej magii i hellenistycznej Picatrix - przyswajajacy
nauce i kulturze sredniowiecznej koncepcje “czlowieka-mikrokosmosu” (Arystote-
les) zdolnego do uruchomienia nadnaturalnych sil, wykladajacy sztuke zaklinania
zantropomorfizowanych planet, nawigzujacy do plotyfskiej tezy o ozywiajacej sile
przenikajacej kosmos. Byl on inspirowany pogladami Awicenny o istniejacej
pomiedzy sitami niebieskimi a silami dusz ziemskich tajemnej zaleznosci wywo-
lywanej przez: dyspozycje duszy, wlasciwosci cial elementarnych albo konstelacje
g'wiezdne.15 Krytyka astrologii z przyrodniczego i teologicznego punktu widzenia
- zapoczatkowana w XIV wieku przez Mikolaja z Oresme'® - nie miala wickszego
wplywu na rosnacs popularnoéé nauk “chaldejskich” w XV i XVI wieku wsréd
szerokich mas spoleczenstwa i na dworach Europy.17

Burzliwy rozwéj renesansowej astrologii zwigzany byt z nawrotem do antyku
grecko-rzymskiego i najwiecej kontrowersji oraz polemik wzbudzit w kregu neo-
platonikéw florenckich: Pico della Mirandola zwalczat “chaldejezykéw” i ich pra-
ktyki widzac w nich bluZnierstwo, Marsilio Ficino bronigc wiedzy tajemne;j
okreélil astrologi¢ mianem nauki interpretujacej typy osobowosci i kierunki ich
dzialania.!® Dla wlasnego szczeécia czlowiek renesansu zobligowany byt do po-
znania swej natury i gwiazdy (jako znaku Zzycia) oraz do dzialania zgodnego z
naturalnym powolaniem. Dotarla astrologia réwniez na dwér papieski i wyzsze
uczelnie (Rzym, Padwa, Bolonia, Paryz, Krakéw), zyskala uznane nazwiska
(Paracelsus, Nostradamus), a co najwazniejsze - znalazla moznych protektoréw,
dzieki ktérym niepomiernie wzrosla ranga nadwornego as1:1‘0nonuat-:sustrcilcug,m.19
Zarobkowo astrologig trudnili si¢ Kopernik, de Brahe, Kepler i Galileusz.

Od potowy XVII wieku rozwéj astrologii ulega zahamowaniu, a nawet pew-
nemu skostnieniu. Requiem dla “sztuki gwiezdnej” stala si¢ wydana w 1661 roku
Astrologia Callicia Morina de Villefranche’a - nadwornego astrologa Ludwika XIII
i profesora Sorbony.zo -

Nawet pobiezny oglad dokonan artystycznych w omawianej dziedzinie po-
twierdza fakt, ze wyobrazenia astralno-zodiakalne w dzielach sztuki funkcjonujg
albo jako samodzielne obrazy, motywy lub watki - konkretyzacje archaicznej
koncepcji czlowieka kosmicznego odtwarzajgcego w rytualnych zabiegach sprowa-
dzony do ziemskich wymiaréw akt stworzenia swiata; albo jako elementy orna-
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mentacyjne, inkrustacyjne - peligce w strukturze i kompozycji dzieta funkcje
ushugowe, dopelniajace i wzbogacajace jego wartoséé merytoryczng oraz formalns,.
W szczegbélnym nasileniu wystapily one w ikonografii i literaturze wizualnej
XV-XVII wieku. Oprécz przedstawien bedgcych bezpoérednis ilustracjg systeméw
astrologiéznych, pojawily si¢ przedstawienia taczace ikonografig astralng z ikono-
grafia chrzeécijansks - eksponujace aspekty sakralno-laickie owych alegorii:
pozytywny, prezentujacy obrazy astrologiczne jako znaki misji Chrystusa na
ziemi, i negatywny, ukazujacy przedstawienia planetarno-gwiezdne jako synoni-
my upadiej materii sublunarnej opanowanej demonicznymi spelal:ulacjauni.21

Do najpopularniejszych obrazéw “chaldejskich” naleza: tzw.: “dzieci planet”
(wizerunki postaci wykonujacych zajecia podporzadkowane planecie, konstelacji
i porze roku), “homo signorum” (portrety ludzi w otoczeniu znakéw zodiaku i
alegorii temperamentéw), “deus signorum” (ikon Chrystusa na tle modelu wszech-
éwiata w otoczeniu piericienia zodiakalnego, Chrystusa-Stonca i Matki boskiej-
Ksiezyca), kosmiczne i horos kopy.22 W astrologiczne motywy obfituje architektura
i wystréj renesansowego Wawelu: tresé i uklad zespotu “Gléw Wawelskich” jest w
znacznej mierze konsekwencjg astrologicznej koncepcji czlowieka i idei “dzieci
plemet",23 hipotetycznie zaé zrekonstruowane fryzy podstropowe niektérych sal
przedstawiajg dekanéw - trzydziestu szesciu astralnych bogéw lub demonéw w
kalendarzu egipskim rzadzacych kolejnymi odcinkami pasa zodiakalnego.?* Wy-
obrazenia astrologiczne wystepujace jako niesamodzielne elementy alegoryczne
lub ornamentacyjne dzieta sztuki podlegaly przemianom zgodnym z obowigzuja-
cymi w epoce konwencjami. Obrazy astrologiczne stanowily réwniez “budulec”
literatury - pojawiajac sie w éwiecie dzieta badz jako elementy zdobnicze i wstawki
erudycyjne, badz jako skladnik reprezentowanego przez twércg pogladu na swiat.
O ogromnej zywotnoéci problematyki astralnej w wiekach XIV-XVII swiadcza:
Boska Komedia Dantego, Troilus i Kressyda Szekspira czy Zycie snem Calderona.

Rozwazania o staropolskim obrazie §wiata i roli wyobrazen astrologicznych
w jego strukturze rozpoczaé wypada od elementéw fundamentalnych dla tego
wizerunku: w 1459 ®ku powstala w krakowskiej wszechnicy slynna w calej
Europie katedra astronomii - od tego roku méwi sig o “astrologicznej szkole
krakowskiej”; réwniez w Polsce kontrowersyjna natura astrologii zrodzita wiele
sprzecznych stanowisk: przeciwnikiem praktyk “gwiazdarskich” byt Grzegorz z
Sanoka (F. Kallimach, Zycie i obyczaje Grzegorza z Sanoka, arcybiskupa lwowskie-
g0), bronit ich zas Jan Podwérzecki w traktacie Wrézki.? Sita astrologii tkwila
jednak nie w prébach jej “unaukowienia”, lecz w spolecznej akceptacji stanowiacej
o jej popularnoéci. Praktyki “chaldejskie” fascynowaly zagadkowymi symbolami,
tajemnymi mapami i niezrozumialymi obliczeniami, przyciagaly wiarg w deter-
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minizm astralny zwalniajacy czlowieka od odpowiedzialnoéci za nieprzychylne
odmiany losu, urzekaly konsolacyjnym charakterem przepowiedni i wizja lepszej
przyszloéci. Literatura polskiego renesansu i baroku nie wnikala w glab rozwazan
astrologicznych, raczej operowata ogélnymi sformulowaniami kojarzonymi jedy-
nie z praktyks przepowiedni “gwiezdnych” lub spopularyzowanymi przez horo-
skopy i grafike kalendarzows obrazami astralno-zodiakalnymi: wyobrazeniami
astrologicznymi “gwiazd opiekufniczych” (szczesliwych i fatalnych), przedstawie-
niami “deus signorum” i “homo signorum” oraz wizerunkami “planetarnymi” i
konterfektami “dzieci planet”. Dla jasnosci wywodu uporzadkujmy wigc owe
szczegblnie cenione przez artystéw renesansu i baroku wyobrazenia:

—~ Saturn (Czas z kosa) - planeta zla (ol6w), opiekunka melancholikéw i starcéw,
patronuje katastrofalnym wydarzeniom, pechowi, $miertelnym wypadkom,
zarazom i zdradzie, sfera duchéw kontemplacyjnych w Boskiej Komedii Dan-
tego;

— Jowisz - planeta szczeéliwa (cyna), znamionuje dni pomySlne, przyswieca
ludziom jowialnym i spokojnym wiadcom, Dantejska sfera medreéw;

— Mars - planeta zla (zelazo), sprowadza wojny, przychylna Zoinierzom, w
Boskiej Komedii sfera mgczennikéw i bojownikéw religijnych;

— Slofice - planeta szczeéliwych wydarzeh (zloto), uosabia madroéé i szczodrosé,
u Dantego sfera teologéw i filozofow;

— Wenus - planeta dobroczynna (miedz), sprawezyni pigknosci i kochliwosci,
wywotluje dni pomyslne, Dantejska sfera pokutujacych grzesznych kochankéw,

— Merkury - planeta pokoju (srebro), znamionuje uczciwoéé i zamilowanie do
handlu, u Dantego sfera dobroczyhcéw i ludzi aktywnych - oraz

— Ksiezyc - granica eteru i powietrza, koniecznoéci i przypadku, niezniszczalno-
&ci i zepsucia (srebro), opiekunka podréznych i obtgkanych, Dantejska sfera
l:rz;,rwoprzyt!-iqz::éw.26

Astrologia wspéttworzaca oblicze srédziemnomorskiego kregu kulturowego
wyposazyla znaki planetarne w wiele cech i atrybutéw zantropomorfizowanych
béstw antycznych, chrzescijanstwo za$ wprowadzilo pierwiastek etyczny i sakral-
ny - czynige z gwiazd “shuzebnice” Boga.

Plody “czarnoleskiej Muzy” stanowig swiadectwo tego, ze Kochanowskiemu
problematyka kosmiczna nie byla tak catkowicie obca. Wsréd przekiladéw poety
jest jeden poemat szczegdlnie dla toku rozwazah przydatny. Jan z Czarnolasu
dokonatl parafrazy greckiego poematu Aratosa z Soloi Fenomena - eksponujac
emblematyczng strukture utworu: inskrypcjami sg nazwy gwiazdozbioréw i zna-
kéw Zodiaku (oryginalne lub spolszczone), subskrypcje stanowig wydzielone frag-
menty poematu,m w miejscach ikonéw pojawiaja si¢ drzeworyty map nieba
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(w wydaniu z 1584 roku) wykazujace zwigkszona wrazliwosé na wartosci formy
(kompozycjiialegorezy) diirerowskiej.2® Wszechswiat Kochanowskiego, przedsta-
wiony jako przestrzeh ograniczona, o wyraznym geometrycznym ksztalcie, jest
kula;: tworza ja ulozone koncentrycznie ruchome sfery (wéréd nich gwiezdna sfera
uraniczna), osadzone na obrotowej osi, laczacej dwa bieguny niebieskie:

Wszystkie gwiazdy tym pigknym wzorem osadzone

Pojmuje z sobg niebo nieustanowione.

Sama 08, ktéra predki krag niebieski toczy,

Z miejsca swego by namniej nigdy nie wykroczy,

(Fenomena, w. 25-—28)29

Opisujac harmonig sfer (réwniez w elegii IV, 3) wskazuje poeta na wypukle niebo
(convexus orbis), do ktérego przytwierdzone sg ciala niebieskie (gwiazdy stale, pigé
planet, Stofice oraz Ksigzyc). Gdyby nie fragmenty o obcosci czlowieka we wszech-
wiecie, o ograniczonoéci poznania sensu “misterium gwiezdnego”, mogloby sig
wydawaé, ze zachwyt Kochanowskiego nad pigknoscig i harmonia kosmiczng
wspélbrzmi z doktryna neoplatonikéw florenckich, z ich uwielbieniem piekna i
upatrywaniem w nim esencjalnej cechy wszechswiata. Opis “porzadku niebieskie-
go” jest w Fenomenach rozbudowana realizacja biblijnego toposu “Niebiosa glosza
chwale Pana...”, ktérego jednak ksztalt skofczony prezentuje Hymn (“Czego
cheesz od nas, Panie, za Twe hojne dary...”):

Tys Pan wszystkiego swiata, Ty niebo zbudowat

I zlotymi gwiazdami licznies uhaftowal.

(Piesni I1, 25, w. 9-10)

Oto Bég czarnoleskiego poety staje sig¢ wielkim artysta (topos deus-artifex),
najwyzsza ideg piekna (Platon, Augustyn, Ficino), ktére] “odbiciem” jest swiat
realny. Mechanizmem wszechswiata wlada reka Stwércy, ktory zarazem istnieje
w swych znakomitych i bezblednie funkcjonujacych dzielach oraz przejawia sig
wlasnie poprzez ich byt; to creator i primum mobile konstatuje Sep:

Wiekuista madrosci, Boze niezmierzony,
Ktéry wszystko poruszasz, nie bedac wzruszony
Opoczystym obtokom poczyniles tory,
W ktérych biadzié nie moga, zgodne wiodgc spory:
(M. Sep Szarzynski, Piesrn II: O rzgdzie Bo-
Zym na Swiecie, w. 1-2, 5-6)
Porzadek uraniczny glosi chwale boskiego Stwoércy, a czlowiek obserwujacy ruchy
gwiazd i planet niemal z nabozeAstwem odczytuje w dynamice i harmonii wszech-
éwiata rodzaj misterium Bozej Opatrznosci. Z wezesnej twérezosci Szarzynskiego
wylania sie obraz $wiata dobrze urzadzonego i dzialajacego jak doskonaly mecha-
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nizm, mimo (pozornego) paradoksu statyczno-dynamicznego migdzy poszczegél-
nymi jego elementami. Jesli Kochanowski i Szarzynski rozpoczynali od deskrypcji
kosmosu - wszechéwiata i §wiata, to “zestrojeniu” owej wizji z ich pogladami
religijno-filozoficznymi uwidocznily sig opatrzone “pigtnem osobowym” réznice w
sposobie postrzegania i poetyckiej kreacji rzeczywistoéci. O ile Kochanowskiego
deskrypcja wszechswiata poprzez kontemplacje harmonii i doskonaloéci dziela
Boskiego doprowadzita do laudacji Stwércy wszechrzeczy, o tyle u Szarzynskiego
wizja kosmosu budzila dysonans poznawczy i egzystencjalny oraz niepokdj czio-
wieka zawieszonego migdzy “dwoma nieskoficzonoSciami” (makro- i mikrokosmo-
sem); a w rezultacie powodowala wykrystalizowanie si¢ na gruncie Sgpowej liryki
koncepcji konsolacyjnej roli Boga - sternika. Owa wielo§¢é “punktéw widzenia”
wydaje sie charakterystyczna dla jednosci pogladu na swiat epoki staropolskiej, a
dwa wizerunki swiata (kosmosu): harmonijny Kochanowskiego i pelen dysonan-
séw Szarzynskiego, wyznaczajg sposoby postrzegania i metody opisu rzeczywisto-
éci preferowane przez tworcéw pdzniejszych.

Poezja lat 1470-1543 - poprzedzajgca wystapienia Kochanowskiego i Sza-
rzyhskiego - nie zawiera spéjnego wykladu astronomiczno-astrologicznego; w
tekstach pojawiajg jedynie motywy astralno-zodiakalne organizujace éwczesny
obraz éwiata - “napomknienia” literacko konkretyzujace si¢ jako toposy.

W odzie Celtisa doskonatla orientacja w topografii nieba stanowi efekt lektury
traktatéw astronomicznych (przypuszczalnie Fenomenéw Aratosa) lub wynik
uczestnictwa w wykladach mistrza Alberta (Wojciecha), jak réwniez popis tak
cenionej w tekstach humanistycznych erudycji mitologiczno-astronomicznej:

Aries et Tauros, Geminique, Cancer
Et Leo, Virgo, Libra, Scorpiusque,
Tela cum Capro, liquido et natantes
Flumine Pisces.
1, 17, w. 37-40)
Obraz éwiata budowali poeci polsko-tacifiscy w oparciu o przekazy mitologiczne i
geocentryczng teori¢ Ptolemeusza; ich elementy odnajdujemy w odzie Celtisa.
Strofy nastepujace po deskrypcji nieba odbiegaja od rozwazan astronomicznych i
zmierzajg ku spekulacjom astrologicznym. Wspomnienie koncepcji “uniwersalnej
sympatii” kosmicznej powoduje rozwazania o zaleznosci, w jakiej pozostaje sfera
sublunarna wzgledem sfer uranicznych:
Nosci obliqui, pater, alta caeli
Signa, quae rerum variant figuras
Et suis donis geneses levato
Sidere servant:
(w. 41-44)
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W tej oléniewajgcej erudycjg mitologiczno-astronomiczng dedykacji skierowanej
do cieszacego sie europejska renoms astronoma i matematyka Wojciecha z Bru-
dzewa brzmi tonacja potepienia oséb wieszezacych, ktére whrew bogom ingeruja
w porzadek natury i starajg si¢ przeniknaé kosmiczny Labirynt - strukture w
zamierzeniach skomplikowans i celowa,.30 Jednoczeénie ujawniona zostaje budza-
ca kontrowersje watla granica pomiedzy astronomis a astrologia.

Swiat postrzegali poeci renesansu réwniez przez pryzmat 6wczesnej nauki.
Literatura poezji Dantyszka wyraznie wskazuje na popularnoéé przynajmniej
niektérych prac z zakresu arytmetyki i astronomii; zwlaszcza gloénego traktatu
M. Kopernika De lateribus et angulis triangolorum (O bokach i kgtach), ktérego
tekst poprzedza epigram “reklamowy” polskiego humanisty:

Ad caelum monstrant haec tibi scripta viam.
Qua patet immensis spatiis pulcherimus orbis,
Si metas horum cernere mente voles;
Sidera vel quanam caeli regione vagentur, (...)
Venturos etiam casus quae fata gubernent,
Quas populis clades astra inimica ferant;
(In Copernici libellum epigramma, w. 4-7,
11-12)
Réwniez Dantyszek - zachecajac do lektury rozprawy i stawiac geniusz polskiego
astronoma - nie ustrzegl si¢ przed znamiennym dla doby staropolskiej, a zgodnym
z tendencjami europejskimi, mieszaniem badan astronomicznych z praktykami
astrologicznymi. Semiologiczna koncepcja rzeczywistosci obligowata ludzi sred-
niowiecza, renesansu i baroku do préb odczytania “kodu” natury, stad w epigramie
Dantyszka topos - kompendium jako warunku niezbednego aktu “trudnej lektury”
éwiata. Propozycja zaleznoéci komunikacyjnych - autorstwa poety humanisty-
cznego - potwierdza teze, ze w okresie staropolskim specyficzna tekstowosé swiata
byla stanem ciaglej kreacji obrazéw przeksztalcajacych si¢ w procesie odbioru
rzeczywistoSci w porzadek jezyka - w mowe metafor.>!

W kregach “piewcéw morza” ogromng popularnosé zyskal topos “gwiazdy
opiekuficzej” (przewodniej) realizowany jako metafora losu czlowieka lub narodu
w refleksjach natury etycznej i politycznej:

Blask dobrych dla zeglarza gwiazd
Nie wrézy todzi twej,
abys na cichy brzeg
Wedrowcéw dowiesé mégt,
(F. Kallimach, Do Semproniusza, w. 13-16)
Liryk Kallimacha stanowi parafraz¢ ody Horacego (I, 14) przyswajajaca
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literaturze polskiej znamienny dla metaforyki nautycznej topos “ojezyzny - okre-
tu”. W grafice i emblematyce “marynistycznej”, ilustrujacej 6wezesnej teksty, obok
okretu miotanego “morskimi nawalnosciami” pojawia sie zasnuta chmurami
konstelacja Oriona. Ten gwiazdozbiér “opiekuniczy” przywotuje Kallimach, czynigc
zeh integralny skladnik struktury toposu “ojezyzna - okret”. Réwniez Kochano-
wski w Fenomenach - omawiajac konstelacje Kosiarza (nazwa ludowa Oriona) -
eksponuje astrologicznie przypisana mu funkcje gwiazdozbioru - drogowskazu:

Tamze i Erydona ujzrzy wschodzacego

Zeglarz, na Oryjona czekajac samego,

Aby mu miare nocy albo plawu zjawil,

(w. 597-599)

Szezegélnie czesto przywolywana jest organicznie zwigzana z watkiem pere-
grinatio vitae astrologiczna symbolika natalna - posiadajaca bogata ikonografie
dzigki uniwersalnosci motywu homo signorum. Ksztalt poezji polsko-tacinskiej
jest dzielem twércéw-cudzoziemeéw. Podréznikiem stylizujacym sie na “wiecznego
tulacza” - a osiadlym w Polsce - byt Wioch Filip Buonaccorsi i w jego liryce
autobiograficznej obsesyjnie pojawia si¢ watek wedréwki zycia zestawiony z
toposem “gwiazdy fatalnej”™:

Scire meus casus, populos gentesque requiris
Et loca, quae vidi fatis agitatus iniquis, (...)
Sustulit, adversis postquam Lavina reliqui

Litora sideribus, veteri parvoque phasello (...)
Foedera pensasti multo meliore marito,
Excipe me latebrasque fugae requiemaue merenti

Da mihi et in postum veniam concede secundi
Sideris auspicio; (...)
Illic dura mei paulum cum sideris ira

Coepisset saevire minus, vacuata repleri
Adspexi novies candentis cornua lunae.
(P. Callimachus, Ad faniam Swentocham car-
men, w. 1-2, 14-15, 102-105, 138-140).
Strofy Kallimacha sg niewatpliwie najpelniejsza w polskiej poezji renesansowej
realizacja toposu “Odyseusza - wedrowca”, stad tez tak wiele miejse¢ wspélnych
elegii dedykowanej kochance z epopeja Homera. Kreacja podmiotu lirycznego jako
wiecznego wedrowca i kostium tulacza narzucaly jako warunek konieczny mono-
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logu-wyznania czynnik irracjonalny wzmagajacy ekspresywnos¢ przekazu: anty-
czna koncepcje fatalizmu astralnego. Nie jest to fatum tragiczne - owe przezna-
czenie, moc nieunikniona, ktéra doprowadza ludy do zguby, czy tez los zsylany
czlowiekowi przez bogéw; mimo ze epitety: “zle przeznaczenie”, “twardy gniew”,
“;lowrézbna gwiazda”, “okrucienstwo”, wprowadzaja topos “gwiazdy zycia” w krag
pejoratywnych skojarzen podyktowanych ambiwalentng semantyks wyrazéw “fa-
tum” i “katastrofa”. F. Buonaccorsi - w takim samym stopniu nasladowea co 1
rewaloryzator czerpanych z antyku toposéw - dokonat uwieficzonej powodzeniem
préby kompromisu pomigdzy podyktowans centralng pozycjg, toposu “Odyseusza
- wedrowca” stylizacjg antyczna a polemicznym wobec Zrédia inspiracji uhistory-
cznieniem, uwiarygodnieniem mitu przez dopetnienie jego ramy materia autobio-
graficzna. Pelng zadumy filozoficzne] postawg poety - humanisty wobec przeszlych
wydarzeh cechuje wyciszenie emocji i absolutna konsolacja; rozlozenie zas odpo-
wiedzialnosci za pelne goryezy zycie na fatalny ukiad gwiazd, zawistnych przyja-
ci6ti wlasna lekkomyslnosé prowadzi w efekcie do przebaczenia - jako wypadkowe;j
renesansowego perfekcjonizmu i antycznej koncepcji afirmacji zycia.
W elegiach Janickiego takze panuje nastrd) “uspokojenia”:

Intueor caelum: caeli clementia et aer

Est, qui Saturno regna temente fuit.

Tunc etenim perhibent luces fulsisse serenas

Et nullos nebulis succubuisse dies.

(Variae elegiae, VII, w. 27-30)

Topika deskrypeyjna nieba wpleciona w refleksje autobiograficzng zyskuje wy-
miar ekwiwalentu emocjonalnych doznah podmiotu: przestworza tchnief pelne"
(zabieg antropomorfizacji natury) jednoczg si¢ w przezyciach z “ja” lirycznym.
Godne podkreslenia w elegii Janickiego sa zrodzone z fascynacji starozytnoscig
elementu organizujace $wiat wyobrazni poematu: nostalgiczne refleksje podmiotu
liryeznego sublimujace akt kreacji “pejzazu filozoficznego”, perspektywa uranicz-
na wprowadzajaca rozwazania w krag wyobrazen astralnych, Saturn - staroitalski
bég rolnictwa i urodzaju, opiekun patriarchalnego “Ziotego Wieku” (jego wizeru-
nek zaczerpniety z Prac i dni Hezjoda oraz Metamorfoz I, 89 Owidiusza zamiescit
poeta w dalszej czesci utworu) i Saturn - planeta opiekuncza temperamentu
melancholicznego, ktéry astrologowie przypisywali artystom owladnietym nie-
moznoécia tworzenia i zrealizowania sig poprzez wlasne dzieta.>? Efektem subtel-
nie i wnikliwie przeprowadzonego paralelizmu mitologiczno-astrologicznego stala
sie koncepcja Arkadii metafizycznej jako czgsci osobowosci twérezej, wzbogacajaca
antyczne toposy ‘Zlotego Wieku” i “Saturna” funkcja emotywna monologu oraz
swiadomoscia znikomosci i ograniczonoéci ludzkiego trwania temporalnego (et in
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Arcadia ego), a takie przekonaniem narastajgcym w twérczosei Janickiego (wraz
z postepami choroby), ze jego odejécie jest requiem dla czasu nieskrgpowanego
natchnienia poetyckiego - czasu, ktéry on réwniez kreowal sila wlasnego istnienia
i talentu. Planetom opiekuficzym zawdzigcza wige poeta predestynacjei predyspo-
zycje artystyczne (Saturn, gwiazda iycia), twércg zaé rozbudzily w nim dziela
mistrzéw starozytnoéci oraz talent zwielokrotniony studiami i praktyka poetycka.

Saturn w swej astrologicznej - “zlowrézebnej” - funkeji pojawia si¢ w poezji
Wawrzynca Korwina:

Podziemie w swoich ukrytych jaskiniach
Poci sie plynem z wieczystego Zrédia.
Plyn ten na ogniu warzony w glaz czystej
Soli zastygnie.
To sie pod gwiazda zawistng Saturna
Dzieje, a gdy on w wolnym plynie roku,
Odchodzi, ziemia si¢ wtedy otwiera
Zasobna w kruszce.
(Oda saficka o Polsce i jej stolicy Krakowie, w.
73-80)
Niebo z inspirowanej klasycznoécig ody jawi si¢ jako przestrzen “bezbozna”, jako
siedlisko niszezacych zZywioléw i “zawistnego Saturna”, jako obszar mroku i
okruciefistwa pozbawiony “Aurory rozblyskéw” - Jutrzenki. Saturn - synonim
nieszczeécia, patronuje zajeciom podziemnym i ufomnosciom, astrologicznie przy-
naleznym mu metalem jest ol6w™; stad tez w odzie Korwina stylizowane na
mityezny Ereb mroczne wizerunki kopalni soli w Wieliczce (zbiezne z przekazami
Celtisa) i olowiu w Olkuszu oraz organizujacy ksztalt stylistyczny utworu topos
“zawistnego Saturna”.

Artystyczna realizacjs astrologicznej teorii makro- i mikro-kosmosu (Arysto-
teles, Maniliusz) - koncepcji czlowieka bedacego odbiciem porzadku wszechswiata
- stal sie w sztuce europejskiej (zwlaszcza w malarstwie portretowym) temat homo
signorum. Krzycki, kreslac panegiryczne i dostojne epitalamium-hymenaeus na
wesele Zygmunta i Bony - liryk szczegélnie obfitujacy w sztafaz mitologiczny -
szczodrze korzystat z doéwiadczeh renesansowego malarstwa, grafiki kalendarzo-
wej i horoskopowej wzbogacajac portrety krélewskich matzonkéw nawigzaniami
do motywéw astrologicznych - do “dobrych wrézb” i gwiazd opiekuficzych:

Sceptraque numinibus cunetis astrisque secundis
Signeturque dies niveo, tibi quaeque lapillo. (...)
Duceris ad talem, tua dona superna, maritum,
Cui natura parem nostro non protulit aeovo,
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Virtute, ingenio, specie partisque trophaesis. (...)
Tempore exacto nascatur sidere dextro
Clara Bonae soboles, magnum patris incrementum.
(Epithalamium Divi Sigismundi Primi Regis
et Inclitae Bonae Reginae Poloniae, w. 3217-
328, 332-334, 347-348)
Poezja Krzyckiego peinila funkcje ustugowe (panegiryczne i paszkwilanckie)
stajac sig swego rodzaju kronika towarzyska dworu zygmuntowskiego; dlatego tez
“dziejopisarski” podmiot - porte-parole poety-ksigcia Koéciola - prezentuje czgsto
ironicznie stan umysiéw dworskiej elity. Dla portretowanych przez Krzyckiego
ludzi wiedza “chaldejska” ograniczata sig do znajomoéci kilku planet opiekuficzych
oraz gwiazd szczesliwych i fatalnych, przywolywana okazjonalnie wystarczala do
praktyk “komercyjnych”; w przypadkach rozstrzygnigé ostatecznych, finalnych,
okazywala si¢ jednak zluda i wyimaginowanym “éwiatlem w ciemnoéci”. Topoi
astrologiczne w poezji biskupa-humanisty peinig funkcje ornamentacyjne, potg-
gujace tonacje panegiryczna, lecz pozbawione s glebszego sensu intelektualnego.

Jedns z najoryginalniejszych literackich wizji tematu homo signorum stwo-
rzyt F. Kallimach w elegii dedykowanej wojewodzie sandomierskiemu Dziersta-
wowi z Rytwian:

(...) Tua, crede, perhennis
Fiet et adiungam post modo sideribus!
Octavus venies custos Erimantides Ursae,
Cuius nunc septem plaustra Triones habent.
(Philippus Callimachus (...) Derslao de Rit-
viani, w. 71-74)
Akt “podniesienia do gwiazd” moznowladcy - usprawiedliwiony panegiryczng
tonacjg utworu - stanowi poglos rytuatu “zagospodarowywania” sklepienia niebie-
skiego, znanego z mitologii Grekéw i Rzymian, a siggajgcego swymi poczatkami
do amhaicznyc':h kultéw astralnych oraz zabiegéw deifikacji natury. Nagrodsg
bogéw za wierna stuzbe i czyny bohaterskie bylo wyniesienie osoby &miertelnej
lub herosa na niebosklon - w ten sposéb powstaly niemal wszystkie gwiazdozbiory
(opiekunami planet byli wylacznie bogowie). Niewatpliwie zakorzeniony w reli-
giach antyku antropomorfizm stanowi jedno z wazniejszych ogniw, jesli nie Zrédlo,
ksztaltowania sig astrologicznej koncepcji “uniwersalnej sympatii”.

Positkujac sie teorig zwigzku sympatycznego J. Jurkowski wzbogaca lament
protoplasty kréléw polskich retorycznej proweniencji toposem “przywolywania
natury”, dokonuje przewartoéciowania funkeji astrologicznej tematu homo signo-
" rum i wkomponowania owej transformy w konwencje poezji perswazyjnej, ekscy-
tarzowej:



20

Czas nieszczesny, czas biedny wszedy szerzy dziury.

Na toé sie niebo smuci, gwiazdy sie¢ w zalobie

W roznym biegu tulaja, miesiac czesto sobie

Twarz zastania zadliwy, slonce swe promienie

Mieni, ze, droga Polsko, bierzysz w spustoszenie.

(Lech wzbudzony i lament jego Zalosny,
w. 54-58) ;

Pejzaz uraniczny w utworze “polskiego Scyrulusa” wystylizowany jest na anty-
czna placzke. Tekst Jurkowskiego w sposéb nieco przewrotny ilustruje swobodny,
a dzieki temu twérczy, stosunck artystéw staropolskich do narzuconego im przez
dzieta kanoniczne éwiata wyobrazni: czlowiek sredniowiecza, renesansu i baroku
egzystujacy w otoczeniu znakéw pojmowal wszechéwiat jako system, kod, za
poérednictwem ktérego Bég i natura objawiajg sferze sublunarnej swoje emocje,
intencje i wyroki. Poeta barokowy odwraca sytuacje: czlowiek - czgstka kosmosu
- postrzega i ksztaltuje swiat przez pryzmat wiasnej osobowosci i ideologii obowia-
zujacej w spolecznoéci, z ktéra sig utozsamia; stad wprowadzony w obreb “mono-
logu elizejskiego” retoryczny topos “przywolywania natury”, oprécz peinienia
funkeji perswazyjnych, stanowi czynnik “oswajajacy” wszechswiat, sprowadzajacy
kosmiczna machine astralng do ziemskich, “ludzkich” rozmiaréw, eksponujacy w
wizji theatri mundi elementy tragoediae et comoediae humanae.

Symbioza filozoficznych watkéw ontologicznych i epistemologicznych narzu-
cata cywilizacji XV-XVII wieku pojmowanie $wiata jako struktury organizujacej
kierunki i zadania dociekan naukowych i artystycznych. Astrologia usitujgca
przewidywaé zdarzenia ziemskie na podstawie astralnych aspektéw i koniunkeji
musiala opieraé warsztat badawezy na zachodzacej we wszechswiecie cyklicznosci
zjawisk (sankcjonowanej prawami absolutnymi i odbieranej jako “naturalna”
Ksiega Boga) oraz na zabobonnej wierze w ciemne “sily gwiezdne”, zdolne w
“Labiryncie wszechéwiata” pozbawié czlowieka - w jego wedréwce zycia - jasnosci
aksjologicznej oraz wartoéci bezspornych i fundamentalnych.

Obszerne fragmenty Rejowego Wizerunku wtasnego Zywota cztowieka pocci-
wego - wzorowanego na renesansowej wierszowanej encyklopedii wiedzy astrolo-
gicznej Marcellusa Palingeniusa Zodiacus vitae - poéwigcone sa analizie wplywu
zantropomorfizowanych gwiazd na zycie ludzkie oraz religijnym mozliwosciom
ograniczenia determinizmu astralnego:

A takze tez i gwiazdy, choé si¢ widza male,

Ale w dziwnych moznoéciach zawzdy beda trwale
Tak, gdy ktérej z czasem moznos¢ jej przypadnie,
Wiele swym przyrodzeniem tu na swiecie wiadnie,
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Ze niebo i powietrze zamieszaé si¢ musi,

A o rzeczy nieznodne §wiat si¢ wszem kusi,

Ze gdy ktéra przypadnie z natury w srogoéci,

Musi sig éwiat zaburzyé w dziwne odmiennoéci,

Wzrusza sie my$li ludzkie na hardoéé, na zwade,

Opusciwszy i rozum i roztropna rade,

Takze to sie w ten czas tu na éwiat narodzi,

Juz wiec w tych przypadloéciach az do $mierci chodzi.

Drugie sg tagodliwe a bardzo laskawe,

Gdy przypadnie ich wladza, juz wigc kazde sprawy

Idg za wszem lagodnie, ze sig wszystko $mieje,

A kazdy czlek weselszy i lepsze nadzieje,

Takze kazdy przypadek, co si¢ w ten czas rodzi,

Z takiemiz obyczajami tu po Swiecie chodzi.>*
Traktat moralistyczny M. Reja - zwyczajem Sredniowiecznym wzbogacony oprawsg
alegoryczna, ujety w schemat watku peregrynacyjnego - jest pierwszg w literatu-
rze polskiej préba wylozenia pogladu na éwiat dokonanag ze stanowiska éwieckiego,
lecz nie laickiego. Rozdzial IX, zatytulowany Zoroastes, zawiera obszerne wyjas-
nienia koncepcji “uniwersalnej sympatii” cial astralnych i sfery sublunarnej,
wyklad zaleznoéci laczacych makro- i mikrokosmos oraz opis temperamentéw
gwiazd i ludzi. Ostroéé lacinskiego oryginatu ostabia poeta wprowadzajgc zamiast
rozwazan o determinizmie astralnym utrzymane w duchu chrzescijanskim dywa-
gacje o determinizmie deistycznym oraz uwagi o przymiotach Opatrznosci Bozej.
Rozdzial zamyka uwaga o charakterze konsolacyjnym: w stosunku do czlowieka
religijnego, poddanego Opatrznosci, wplyw cial astralnych ulega znacznemu
ograniczeniu, a nawet catkowitemu zahamowaniu. Godne podkreslenia sg w tym
fragmencie przede wszystkim: swiadomo&¢ astrologiczna poety i proba chrystia-
nizacji “wiedzy chaldejskiej” zmierzajaca do przekazania jej prerogatyw rozlicz-
nym atrybutom Boga.

Motywy astrologiczne funkcjonujg w cyklach lirycznych Jana z Czarnolasu
jako elementy ornamentacyjne lub toposy wspomagajace, uzupelniajace swiat
wyobrazni poetyckiej, oraz jako czesé pogladéw religijno-filozoficznych pisarza - i
to zaréwno w jego twérczoici polskiej, jak i tacifskiej. Rozterki milosne podmiotu
lirycznego lacinskich elegii Kochanowskiego stanowig osnowe rozwazan o prze-
_ znaczeniu, $mierci i gwiazdach:

Non ego coelestes animos, fatique laboro
Conscia, Myscovi, sidera nosse mei.
Vel non consultis manifeste cernitur astris
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Occasum fato quemque manere suum.

Scrutari ulterius neque fortasse expedit, et dii

Nota homini nolunt consilia esse sua

(Elegia III, 2, w. 1-6)
Wyznanie “ja” lirycznego nie jest butng deklaracja humanisty, stanowi rzaczej
peine zyciowej pokory kredo filozoficzne czlowieka swiadomego swej znikomoéci i
bezradnoéci w obliczu bezkresu i potegi wszechéwiata. Dominuje w tym monologu
tonacja pesymistyczna - wynikajaca z przeéwiadczenia, ze wobec wszechogarnia-
jacej Smierci bezcelowe i nierealne okazujg sig odrodzeniowe “sny o potedze”, ztudg
stajg sie perfekcjonistyczne dazenia humanistéw, a nade wszystko jako bezpod-
stawny jawi si¢ renesansowy antropocentryzm. Inspirowana hellenikami astrolo-
gia przejeta jako dziedzictwo koncepcja Ananke - koniecznosé poddania sig
nieodwracalnym wyrokom przeznaczenia sygnalizowanym wrézbami i przepo-
wiedniami astralnymi. Uklad planetarno-gwiezdny w horoskopie stanowit znak
przeznaczenia (Fatum), $lad boskiej ingerencji w sprawy ziemskie. “Rozgwiezdzo-
ne niebo” petnito wige funkcje Ksiggi ludzkich loséw. Préby zglebienia owej Ksiegi,
przenikniecia “astrologicznego” Labiryntu, rozwiewa podmiot elegii ironicznymi
uwagami o ograniczonoéci ludzkiego poznania i niemoznosci ogarniecia czlowie-
czym umysiem boskich tajemnic.
W elegiach erotycznych dedykowanych padewskiej Lidii poeta czgsto odwo-

luje sie do planety Wenus i gwiazd - opiekunek i przewodniczek kochankéw:

Ne mihi, ne tantum, septem properate triones,

Lentius o gyro, Maenali, curre tuo.

Te morem gessisse decet favisseque amanti,

Pignus enim coelum tu quoque amoris habes

(Ioannis Cochanovii, Elegia I, 10, w. 17-20)

Noc i gwiazdy stanowia oprawe sytuacyjna elegii milosnej. Oczekujgcy kochanek
w apostrofach przesigknigtych mitologiczng ornamentyka blaga gwiazdy o przy-
chylnoéé milosnym zapalom.
Przywotana “Menalijska dziewica” - to nimfa Kallisto, ktéra lamigc $luby czystosci
stala sie jedna z kochanek Zeusa (Jowisza), i dzigki tej milosei zaplonela na
niebosklonie jako Wielka NiedZwiedzica - opiekunka zakochanych. Zantropomor-
fizowane gwiazdy i planety - wyposazone w atrybuty i temperamenty béstw
antycznych oraz wady i zalety ludzi - czynily “wiedze chaldejska” znacznie atra-
keyjniejszg dla odbiorcéw; w poezji zas jako metafory stuzyly deskrypcji Swiata
oraz wyrazaniu stanéw o wysokim natezeniu emocjonalnym. Twércy staropolscy
chetnie poszukiwali w gwiezdnych konstelacjach uzasadnief niepokojéw i niepo-
wodzef mitosnych:
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Morbus amor meus est, et tu poscentibus astris,
Tam formosa meo nata puella malo.
(Toannis Cochanovii, Elegia I, 8, w. 7-8)
Metaforyka “astralna” wspomaga ekspresje przekazu; oparty na kontaminacji
znakéw astrologicznych: “gwiazdy zycia” dziewczyny i “gwiazdy fatalnej” zakocha-
nego, topos “milosnego niespeinienia” wraz z toposami “gluchych bogéw” i “nie-
czulych gwiazd” wzmagajg samotnoéé kochanka oraz pogiebiajg stan uczuciowego
rozezarowania:
Sideraque et septem frustra appellare triones,
Nec responsuros sollicitare deos.
(Elegia 1, 10, w. 47-48)

Motyw udreki spowodowanej brakiem przychylnoéci niebios pojawia sig
réwniez w “polskich” erotykach Jana z Czarnolasu:

Teraz widzisz, Ze nam niebo nie sprzyja:
W czym sie kochasz, to cig daleko mija,
(Piesni I, 22, w. 5-6)

W Piesniach astrologiczne atrybuty planet, gwiazd i znakéw zodiaku przej-
muje Bég, a konstelacje astralne stajg sie “tekstem” Bozym spisanym na karcie
nieba. Przenikniecie zagadki “tekstu niebieskiego” wymaga zglebienia tajemnic
v#iary - odezytanie Ksiegi “chaldejskiej”, czy tez szerzej Ksiggi Natury, stanowi
bezpoérednio nastepstwo kontemplacji Ksiggi Boga (Biblii). _

Zsakralizowany Labirynt “astrologiczny” staje si¢ strukturg podwéjnie
skomplikowana, do przenikniecia ktérej czlowiek nie jest jednak predestynowany:

Juz to dawno Bég obmyslit w niebie,
A K’ tej radzie nie przypuszcza ciebie.
(J. Kochanowski, Pieéni I, 20, w. 27-28)
Catkowicie biblijna, gleboko wspéitbrzmigca z Ksiega Hioba, jest w zacytowanym
fragmencie antyplatofiska ironia wobec tych, ktérzy tudza sig, Ze rozumem potra-
fig ogarngé bieg spraw tego Swiata:
Kto tak madry, ze zgadnie,
Co nah jutro przypadnie?
Sam Bég wie przyszle rzeczy, a §mieje sig z nieba,
Kiedy sie czlowiek troszcze wiecej nizli trzeba. (...)
Prézno ma mieé na pieczy
Smiertelny wieczne rzeczy;
Dosyé na tym, kiedy wie, ze go to nie minie,
Co z przejirzenia Panskiego od wieku mu plynie.
(Piesni I, 9, w. 5-8, 21-24)
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Wydaje sie, ze w liryce refleksyjnej Kochanowskiego, obok biblijnej koncepcji
Boga-wladcy wszechéwiata, topos theatrum mundi wyraza klasycyzujaca, anty-
éredniowieczng formule béstwa oraz shuzy prezentacji losu czlowieka na ziemi w
perspektywie pryskajacych zludzen co do jego centralnej roli we wszechswiecie.
Topika astrologiczna uwydatnia iluzorycznoéé nadmiernych roszezen czlowieka
wobec Stwércy oraz znikomosé przyziemnych trosk w obliczu universum i natury.
W opozycji wiecznoéci - przypisanej absolutowi Boga i cyklicznoéci natury - oraz
przemijania - traktowanego jako przypadloéé ziemskiej egzystencji - tkwi element
rezygnacji i melancholii, moment zadumy katastroficznej potegujgcej niepewnosé
i kruchoéé wszelkich przewidywan (réwniez astrologicznych), takze potepiajacej
mistyczne dywagacje o rzeczach ostatecznych, ktérych §miertelny nie jest w stanie
ogarngé umystem.

W lirykach Jana z Czarnolasu pojawia si¢ réwniez wizerunek homo signorum
- czlowieka otoczonego gwiazdami:

Widze i ciebie, gwieZdzie réwnym prawie

Cny Wiadystawie,

- (Piesni I, 10, w. 51-52)

Nalezgca jednoczeénie do poezji obywatelskiej i laudacyjnej “lkarowa” piesn
kreujaca wyzsze - monarchiczne - regiony sarmackiego nieba koncentruje si¢ w
genealogicznym wyliczeniu kréléw i ksigzat polskich od mitycznego Lecha poczy-
najac a na ostatnim Jagiellonie - Zygmuncie Auguécie - koniczac. Genealogie
wspomaga astrologiczna koncepcja “cial astralnych”. Toposy “skrzydef” i “wzlotu”
(znakéw jednostkowego i wyjatkowego daru kreacyjnego poetéw) oraz “snu”
nadaja znamion prawdopodobiefistwa relacji podmiotu litycznego z jego wizyty w
“sferze eterycznej” - w siedzibie “cial astralnych” zmarlych 0s6b>® (Cycero, So-
mnium Scipionis), gdzie egzystuje “eny Wiadystaw” (Warnenczyk). Wazne wydaje
sie podkreslenie zbieznoéci - osiagnigtych dzigki sakralizacji praktyk “chaldej-
skich” i technice onirycznej - miedzy chrzescijaniska a astrologiczng koncepcjg
bytu poémiertnego czlowieka: dusze ludzkie (jesli sg bezgrzeszne) egzystuja w
chrzescijafiskim raju “niebieskim”, “ciala astralne” zmarlych zas jednoczs si¢ z
gwiazdg opiekunczg ich Zycia.

Jak w kalendarzu liturgicznym katolikéw kazda grupa spoleczna, kaida
niemal “grupa zawodowa”, ma swego swietego patrona, tak w astrologii rolg
opiekunéw speiniajg planety i gwiazdy.

Zolnierzom i poczynaniom militarnym zawsze przyswieca planeta Mars - obdarzo-
na atrybutami boga wojny Marsa (w chrzescijafistwie: sw. Jerzego):

Meznies z kréla polskiego hufy postgpowat,

A gwiazdys sprzyjazliwe sobie obiecowat,
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Tobie w rece sam prawie Bég tam byt brof podal,
Ciebie érzodkiem i swoim naczyniem byé przyznat,
(J. Kochanowski, Jezda do Moskwy, w. 129-132)
W hodoeporikonie czarnoleskiego poety czynom wojennym Krzysztofa Radziwilla
towarzysza gwiazdy; jednak dopiero Bog sprawia, ze zabiegi militarne wienczy
zwyciestwo, a Opatrznoséé Boska czyni z opiewanego wodza “bicz Bozy”.

Dominujacy w dobie staropolskiej katolicyzm nie wykluczal istnienia w
obrebie dzieta literackiego motywéw poganskich.

“Muza erc:ol;_w,rczma”36 czesto sugerowala sig astrologicznymi wizerunkami
“dzieci planet”, realizujac w ten sposéb rozpowszechniony w sztukach plastycz-
nych temat homo signorum. Koniunkcja Ksigzyca i Wenus patronowata milosci
(réwniez rozpustnej i nieczystej zadzy), przyjazni oraz zwigzkom malzefiskim,
aktywizowala “dzieci Wenus” - muzykéw, Spiewakéw, zakochanych:

Prézno to, namniej watpié mi potrzeba,

Ze mi przychylna sama Wenus z nieba.

Czekam z radoécig czasu szczesliwego,

Gdy mi przyjdzie zazyé kochania swojego

(K. Twardowski, Lekcje Kupidynowe V, w. 5-8)

Liryka weselna chetnie korzystala z obiegowych, skonwencjonalizowanych kon-
terfektéw podopiecznych “kochliwej planety”

Wieczorna gwiazdo, ktérej na okraglym niebie

Ogien nad ziemia gore okrutniejszy ciebie,

Ktéra dziewke od matki, od matki przezdzigki

Dziewke z fona wydzierasz, a dajesz do reki

Panienke mlodzieicowi nieublaganemu; (...)

Ktéra swoim promieniem malzefiskie umowy

Utwierdzasz, co stanowia spélnie starsze glowy,

A nie zlacza, az kiedy plomien twéj nastawa;

Co Bég na szczesng chwile zadniejszego dawa?

(J. Kochanowski, Epitalamium, w. 17-21, 25-28)

Poemat jest skrécona parafraza elegii 62. Katullusa. W oryginale dwa chéry:
mlodzieficéw i panien, zwracajg sig do Hesperusa - gwiazdy wieczornej (Wenus),
opiekunki wstepujacych w zwigzki matzenskie, ktérej pojawienie sie rozpoczyna
uroczystosci weselne. Kochanowski uklad ten zachowal, pomijajac jednak refre-
nowe apostrofy chéréw do boga malzenstwa. Eliminujac zwroty do Hymena oraz
wprowadzajac pierwiastek religijny - Boga blogoslawigcego matzonkom - i aktu-
alne aluzje polityczne - kampanie antyturecks - ostabia poeta antyczny charakter
epitalamium i eksponuje astrologiczna funkcje gwiazdy Hesperus.
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Ludzie doby staropolskiej chetnie zwracali si¢ ku gwiazdom - cheac poznaé
tajemnice przyszlosci, kreowaé swoje losy, wplywaé na uczucie i egzekwowaé je:
Swiadeze toba, ksiezycu, ze mie zal przywodzi
Do tego: zly postepek ztym si¢ oddaé godzi.
(S. Szymonowic, Czary, w. 11-12)
Sielanka ta stanowi przerébke II idylli Teokryta i VIII eklogi Wergiliusza, uzupet-
niong rekwizytami folklorystycznymi. Oprawe sytuacyjng utworu kreujg zabiegi
magiczne, ktérych celem jest zemsta na niewiernym malzonku. Na uwage zastu-
guje okruciefstwo systemu moralnego, majacego oparcie w starotestamentowej
regule “oko za oko, zab za zab” i w siegajacej czas6w archaicznych etyce ludowe;.
Mroczny nastréj grozy poteguje réwniez patron straszliwej zemsty: Ksigzyc -
opiekun czarnoksieznikéw i krzywoprzysiezcéw, w wierzeniach ludowych przed-
stawiany jako “martwa” planeta odbijajaca jedynie promienie sloneczne. Ku tej
gwiezdzie zwraca sie zraniona miloé i zadza zemsty odtraconej kochanki - od
“planety $mierci” oczekuje pomocy porzucona malzonka i czyni ja egzekutorks
swej przysiegi. Sytuacja erotyczna czesto narzucala planetom i gwiazdom rolg
éwiadkéw dozgonnych przysiag, milosnych uniesien i tragicznych rozstan:
Stonice zgaslo, ciemna noc wstaje,
Ze mng kochany mdj sig rozstaje;
Swiadcze wami gwiazdy, zem ja na czas kazdy
Przyjacielem mu byla zawzdy.
Wieczér nastapit, Hesper wychodzi,
Ode mnie smutnej mily odchodzi. (...)
Miesiac roztoczyl promien rézany,
A mnie opuszcza méj ukochany; (...)
Jutrzenka zeszla, moje jedyne
Serce w daleks Spieszy goscine,
(S. Zimorowic, Roksolank: 111, 4, w. 1-6, 9-10,
17-18)
W jednym z najobszerniejszych kancjonaléw milosnych XVII wieku, realizujacym
reguly idyllicznego epitalamium, zamiescit poeta opiewajacy sytuacje zblizajacego
sie rozstania monolog liryczny Janelli - stanowiacy harmonijne zespolenie watkéw
pieéni lamentacyjnej, walety i serenady. Zegnaniu si¢ kochankéw towarzysza ciala
astralne znaczace fazy temporalne nocy, komentujace sytuacje erotyczng i okre-
élajace usytuowanie bohateréw w toku wydarzen: gwiazdy - strazniczki przysiag
milosnych, Ksiezyc - opiekun podréznych i wedrowcéw, oraz Wenus (Hesperus,
Jutrzenka) - planeta zakochanych. Zasadg konstrukeyjna piesni III, 4 Roksolanek
stanowi konsekwentnie przeprowadzony paralelizm; cyklowi temporalnemu nocy
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podporzadkowane sg stany emocjonalne i fazy rytuatu ostatniej schadzki: o
zmierzchu nastepuje wezeéniej wyznaczone spotkanie, czas do brzasku wypetnia-
ja dozgonne przysiegi i “eksplozja” uczué, éwit stanowi pore czulego pozegnania i
blogoslawiefistwa, poranek zwiastuje final “we zach” - rozstanie i odejécie uko-
chanego w daleki swiat.

Wéréd poetyckich realizacji portretu deus signorum na szczegélng uwage
zastuguja Rytmy z dominujacym, obsesyjnym upodobaniem Szarzynskiego do
mieszczacych sie niemal calkowicie w sferze sacrum zjawisk swietlnych. Skojarze-
nia, ktére Sep - zgodnie z ideg claritas - laczy ze “Swiatlami nieba” sa prawie
wylacznie pozytywne i religijne. Gwiazdy sg u niego zawsze “Sliczne” i “jasne”, a
blask sloneczny okreslony zostaje jako “cief swiatla” absolutnego - Bozego:

Ale ta Twa powszechna laska, Panie wdzigczny,
(By cien $wiatla Twojego, ten to blask sloneczny),
Chociaj rzeczy oswieca jednako poddane,
Same promienie czyste i polerowane.
(Pieéh I: O Bozej opatrznoéci na swiecie,
w. 13-16)
Inwersyjna strofa podkresla kontrast migdzy Boza madroscig i swiatloscig a
znikomoécia éwiata - réwniez dzieki chrzescijanskiej symbolice Stonca jako pod-
stawowego znaku astrologicznego Boga i Chrystusa. Dopiero jednak Sonet III
wprowadza czytelnika w arkana Sepowej “swietlnej teologii™
Ty jest dusz naszych jak ksigzyc prawdziwy,
W ktérym wiecznego baczymy promienie
Milosierdzia, gdy na nas grzech straszliwy
Przywodzi smutnej nocy ciezkie cienie!
Ale (Ty) zorza juz nam nastan rana,
Pokaz Twego slonica swiatlosé zadana.
(Sonet III: Do Najswigtszej Panny, w. 9-14)
W tej litanii skierowanej do Matki Bozej prawdziwym Stohcem jest Chrystus,
ktérego promienie Maria odbija niczym Ksiezyc.

Atrybuty astrologiczne “zlocistej” planety: szczgsliwe wydarzenia, madrosé i
szczodroéé, podporzadkowane zostaly koncepcji Jezusa - Syna Bozego, zbawiciela
$wiata i dobroczyncy ludzkosci. Réwniez idea Matki Boskiej - Ksigezyca ma pod-
stawy astralne: pozycja odbijajacej promienie sloneczne planety egzystujacej na
granicy eteru i powietrza, koniecznoéci i przypadku, boskiej niezniszczalnosci i
ludzkiego zepsucia, odpowiadata religijnej funkcji Dziewicy Marii - matki Syna
Bozego, ubéstwionej ziemianki, rzeczniczki spraw ludzkich w “niebieskim
parlamencie”, opiekunki skrzywdzonych i ponizonych, zblgkanych i chorych.
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Pierwotnie Ksiezyc stanowil alegorie misji Chrystusa i znak Kosciota,” dopiero
znacznie pézniej “miesigezne” atrybuty Syna przejela Matka. Mistrzowskie z
punktu widzenia “éwietlnej teologii” jest zakonczenie sonetu, w ktérym autor
porzucil wprawdzie rygor doktrynalnych rozwazan, ale uzyskal niezwykle silny
efekt poetycki, podkreslony odwolaniem do tradycyjnego, ludowego obrazu Marii
Jutrzenki. Najéwietsza Panna - utozsamiona z planetgq miloéci i przypisanym jej
dobroczynnym wplywem na ziemskie wydarzenia - jako Venus Sacra zwiastuje
nadejécie “dnia pomy$lnego”, jako Fama Sacra poprzedza pojawienie sie Chrystu-
sa-Stonca.

Tylko pozornym odstepstwem od zasad “Swietlnej teologii” jest Ksiezyc w
epigramie heraldycznym Szarzyhskiego Na herb Leliwe:

Patrzaj na dowcip Leliwy meznego,

Jak herb wytworny dat do domu swego;

Miesigc w odmiennej, w jednej twarzy chodzi

Wdzieczna jutrzenka i stofice przywodzi.

Tamten Fortuny, ta Cnoty obrazem.

Dobrze kto posiadt te pare zarazem.

Lecz komu cieniem zejdzie szczescia kolo,

Kazal trwaé, swiatla czekajac wesolo.

(w. 1-8)

Topos “srebrnego globu” jako alegorii Fortuny (zmiennoéci) stanowi uklon polskie-
go poety w strone tradycji europejskiej ikonografii (H. Bosch).*® Godny uwagi w
panegirycznym epigramie Sepa jest inwencyjnie rozwigzany, choé gleboko zako-
rzeniony w kulturze europejskiej, koncept etyczno-astrologiczny. Przeciwne - a
jednak dopelniajace sie - pozycje zajmuja: Ksigzyc - znak Fortuny (zmiennosci) - i
Jutrzenka (Wenus) - obraz Cnoty (staloSci) konotujacy sakralne skojarzenia
(Chrystus-Stofice). Szczescie czlowieka nie jest wiec w filozofii Szarzynskiego
efektem harmonii, zasadza sie raczej na paradoksie, na laczeniu przeciwienstw -
to jednoczeénie “stalos¢é w zmiennosei” i “zmiennoéé w stalosci”. Ludzkie zycie
zyskuje sens w Swiecie sprzecznosci tylko dzigki postawie akceptujacej z réwna
pokorg zwyciestwa i porazki.

“Slonice-krél jest niejako w naturalny sposéb metafora Boga. W tym kontek-
$cie Matka Boska, zgodnie ze stara tradycja chrzescijanska (zachowana w Litanii
Loretariskiej) jest gwiazda zaranng, a wiec “goncem" poprzedzajacym ukazanie sie
stofica - Jezusa.">”;

Wstawaj, $liczna Jutrzenko, wstawaj niemieszkanie,

Bo za Toba zbawienia Stonce - JEZUS - wstanie!
(W. Kochowski, Ogréd Panieriski: Aurora
cansurgens, w. 1-2)
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PANNA Gwiazdg zarannsa, gdyz ona przed Stoficem
Poprzedza: i jego jest Marszalkiem, i Goficem.
(Stella matutina, w. 1-2)
W poéwigconym Matce Boskiej zbiorze epigraméw litanijnych Ogréd Panieriski
pod sznur Pisma Swigtego, Doktoréw Koéciota, Kaznodziejéw prawowiernych
wymierzony a kwiatami tytutéw Matki Boskiej wysadzony Wespazjan Kochowski
- zgodnie z kontynuowang w XVI, a zwlaszcza w XVII wieku éredniowieczng
tradycjq tacifiskg - przywoluje ciag paralelnych inwokacji “astralnych” do Marii,
opracowywanych badz jako samodzielne tematy albo aluzje metaforyczne, badz
amplifikowanych lub alegorycznie wyjasnianych. Nie zabraklo tu wywodzgcej si¢
z Apokalipsy Niewiasty odzianej w stonce:
Wielkie o Ognie, wieczne dziwy to zaiste,
Kiedy gwiazda okrywa Slonce wiekuiste.
(Stella solem fovens, w. 1-2)
PANNO w slofice ubrana, bo gdy Boga rodzisz,
Na Slofice Swigci patrzg, a Ty w slofcu chodzisz.
(Virgo sole vestita, w. 1-2)
Nie zabraklo réwniez - pochodzacej ze sredniowiecznych spekulacji filozoficznych
- refleksji nad paradoksem “geometrycznym” stosunku Boga-sfery (kota czy kuli)
do Marii-punktu:
Sfera w kolo si¢ ciagnie, Centrum w drodku bywa.
To cud, gdy Sfere punkcik Sredni ogarnywa.

. (Sphaera comprehensa centro, w. 1-2)
Srodkiem-punktem okazuje si¢ Matka Boska ogarniajaca w swym lonie ucieles-
nionego Boga-kule; jest to aluzja do dredniowiecznej, wywodzacej sig od Plotyna,
definicji Boga jako kuli (kota), ktérej srodek jest wszedzie, obwéd za$ nigdzie.

Dla S. Grochowskiego éwiat fenomenéw stanowi “odbicie” swiata idei -
struktura wszechéwiata jest “nasladowaniem” hierarchii absolutnej, Boskiej:
Nie mychmy sg swiatla wdzieczne
Stonce i kolo Miesigczne.
Tys Stonce, Tys okazaly
W peini miesige, JEZU maly.
Tys éwiatlo z swiatla idacy,
Tys promien serca grzejacy:
Ty nas oéwiecasz, Planety,
Slonce wieczne. Wiemy, ze Ty
Wszczedszy przed poczgtkiem swiata,
Nie zajdziesz na wieczne lata. (...)
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Zgota Tys sam éwiatlo wdzigezne,
Nad sloneczne, nad miesigczne.
(Storice i miesige méwig. Non Sol ego, non
Luna ego, tu parvule, w. 1-10, 23-24)
Stofice i Ksiezyc przestaja byé synonimami cial astralnych, gdyz wiasciwym
stoficem jest nowo narodzony Jezus i podobnie jak Ksigzyc odbija tylko swiatlo
sloneczne, tak obie te “planety” czerpig swe &wiatlo od wiecznego slofica, Boga.
Swiatlo Boga opromienia takze - w kontakecie niemal bezposrednim - ziemskie
przestrzenie:
Ucieszona PANNO, pokaz nam SYNA,
Ktéry w swych paleach krag ziemie trzyma.
(J. Zabezye, Symfonie anielskie XXVII, w. 1-2)
Ziemia jest dla staropolan weigz jeszcze centrum kosmosu. W tym kontekscie
zrozumiale okazuje sie wyobrazenie - wywodzace si¢ zapewne z malarstwa -
Dziecigtka Jezus trzymajacego w dioniach “krag ziemski”, kulg-globus.

Jak w renesansie, tak i w baroku, swiadomosé astrologiczna byla raczej
fragmentaryczna, dlatego tez wyimkowo i “komercyjnie” traktowali “rozrywke
chaldejska” twércy pierwszych popularnych kalendarzy, a za nimi réwniez poeci
éwiadomi literackich gustéw i oczekiwanh odbioreéw staropolskich. Jan Gawinski
opiewajac w idyllicznych pejzazach uroki poszczegélnych miesigcy i pér roku
postuzyt sie takze topiks astrologiczna;:

Slofice, Wenus, promieniem na &wiat toczgc lubem,

Wsze stworzenie jednoczy przyrodzonym $lubem.

(Maj, w. 9-10)

Przywolana w opisie koncepcja “uniwersalnej sympatii” - jednosci duchowej i
organicznej wszechéwiata - sankcjonuje wizerunek doskonatej i pieknej natury w
momencie rozkwitu. Patronuja eksplozji sit witalnych fauny i flory Slofice oraz
Wenus - planety dobroczynne, wywotujace pomysine dni i szczesliwe wydarzenia,
obdarzajace sfere sublunarna pigknoécia i kochliwoécia. Piesi Gawifiskiego kon-
czy apostrofa do Boga-Artysty - oslabiajaca antyczny charakter utworu i odsyla-
jaca do Hymnu Kochanowskiego (P II, 25) jako Zrédla inspiracji.

Szczegblng pozycje w marynistyeznej odmianie staropolskiej literatury pere-
g'rylmlcyjnej"0 zajmuje topos “gwiazdy-drogowskazu-latarni morskiej”. Dla daw-
nego wedrowca i marynarza dobre bylo to niebo i szczesliwe byly te gwiazdy, ktore
wskazywaly droge powrotu lub wrézyly rychla poprawe pogody:

Jak poérzéd Oceanu nawainy gdy wionie
Afrykanus, a marynarz rozpacza i tonie,
Polluks wznidzie z Kastorem. Wnet na oka mgnienie
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Z morza huk i powietrza grube zejdg cienie.
(S. ze Skrzypny Twardowski, Przewazna le-
gacyja(...) Krzysztofa Zbaraskiego (...) do Mu-
stafy w roku 1621, w. 21-24)
Zwolennicy ideologii ziemianskiej odrzucali peregrynowanie jako zajecie zbyt
niebezpieczne i niegodne szlachcica. Chetnie jednak stuchali opowiesci o podré-
zach ladowych i morskich; artysci zas tworzae ich literackie wersje wpisywali
wlasny (i szlachecki) kompleks strachu w obrazy obsesyjnie operujgce opozycyjng
topika “miejsc przyjemnych i strasznych”. Przestrzeih morska wypeiniona przez
kartograféw fantastycznym bestiarium wyjatkowo grozna okazywala si¢ w czasie
sztormu. Szczegélnie pozgdany byl wige gwiezdny znak kofca “morskich nawal-
noéci” - konstelacja zodiakalna Bliznigt (Kastora i Polluksa). W poemacie Borzy-
mowskiego obawa przed nieznanym - spot¢gowana nieprawdopodobnymi
relacjami - uzasadnia rytuat przygotowan wyprawy morskiej.
Z Ojezyzny jedziem. Poszczgsé, Febe, nasze
Droge i wyjazd Swiecac na Pegasie!
I ty, Trytonie, i co morzem chlacie,
Fale i wiatry, na nas pamietajcie.
(Morska nawigacyja do Lubeka, 1, w. 49-51)
Fragment 6w stanowi éwiadectwo specyfiki subkultury “pracownikéw morza”™
kazda wyprawe morska poprzedzaly modlitwy kierowane do antycznych béstw
(Posejdona i Trytona) oraz chrzeécijafiskiego opiekuna zeglarzy (§w. Krzysztofa),
a takze zabiegi magiczne majgce zapewnié powodzenie przedsigwzigcia, pomysiny
rejs i powrét do domu. Efektem poetyckiej inwencji jest w Morskiej nawigacyji
apostota do Febusa na Pegasie, stanowiaca kunsztowns metafore proweniencji
antycznej, ktéra w sposéb oryginalny i efektowny igczy rytualny zwrot pozysku-
jacy aure sprzyjajaca zegludze z prosba o swiatlo natchnienia poetyckiego.

O whioskach, jakie astrologowie mogg wysnuwaé z tych czy innych “aspe-
ktéw” lub “koniunkeji” planet z konstelacjami, przeczytaé mozna w przekladzie
Pharsaliéw Lukana autorstwa Wojciecha Stanistawa Chroécinskiego:

Gdyby Saturnus goécit u Wodnika,

Bylaby powédz Deukalijonowa, (...)

A gdyby we Lwie postaé Tytanowa,

Swiat do jednego zgorzalby kacika (...)

Toé nam w Niedzwiadku Mars pewnie zaszkodzi.
Ty zgube knujesz, zawzigty Gradywie,

Jowisz laskawym éwiadczy sig aspektem, (..)

Ty sam o krwawym, Marsie, myslisz zniwie, (...)
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Bieg sfery miesza, Ekliptyki gronem
Swiat z blyskajacym strasza Oryjonem.
(w. 1-2, 4-5, 8-10, 13, 15-16)
“Ziaczenia” planet z konstelacjami gwiazd - zgodnie ze stoicks doktryna okresowej
“zaglady éwiata” - patronowaly kleskom: koniunkcja Saturna z Wodnikiem zapo-
wiadata ulewne deszcze (potop), Stofica z Lwem - susze, na pewno zlowieszcze dla
sfery sublunarnej byly “spotkania” Marsa ze Skorpionem i Oriona z gwiazdozbio-
rami zodiakalnymi. O zlowrogich aspektach gwiazd i spowodowanym fatalnymi
ich koniunkcjami katastrofalnym “szale zywiol6w” pisze S. Grabowiecki (przywo-
tujac topoi astralne):
Gdy z Psem albo Lwem, znaki niebieskimi,
Slofice sie zetrze, w gniew sie poruszaja,
Plomien tak srogi potem rozpuszczaja,
Ze wszystko niszcza, co tu jest na ziemi.
Rzeki strworzone, z brzegami swoimi
Dzielac sie, w zZrédla nazad sie wracaja;
Ziemia tla, a gdzie miesca oddychaja,
Zda sie, ze Etna dmie ogniami swymi.
Szukaja ludzie, zewszad ogarnieni,
Ziola, owoce, posilenia, chlodu,
By w letnich ogniach byli ratowani:
(Setnik ryméw duchownych I: XVIII. Sonet I,
w. 1-11)
W tym wizerunku “pozaru &wiata”, konkretyzujacym sie w serii sugestywnych
obrazéw, nastréj powszechnej zaglady poteguje koncepcja determinizmu astral-
nego. Katastrofalng susze z sonetu Grabowieckiego sprowadza na ziemie niebez-
pieczne “zetkniecie si¢” Slofica z Syriuszem (najjadniejszg gwiazdg Psa) lub Lwem
(gwiazdozbiorem zodiakalnym). Opis rozwija si¢ w plaszczyZnie wertykalnej,
obejmujacej sfere uraniczng i sublunarna: nastepstwem fatalnego zblizenia
gwiazd jest ogien (zar) sloneczny spalajacy ziemie na popiél i wysuszajacy rzeki,
powodujgcy obumieranie natury, zapowiadajacy powolne konanie wszechéwiata.
Stworzony z materii wrazen sensualnych “pejzaz katastroficzny” stanowi - zgod-
nie z teorig sonetu - obrazowy ekwiwalent emocjonalnych doznah podmiotu
lirycznego, okresla stan jego ducha, organizuje kierunki introspekeji - positkujac
sig astrologiczng koncepcja kosmicznego zwiazku sympatycznego: :
Ja drze - goracem inszy zmordowani -
A z strachéw réwnan mogeg byé do lodu
Przed ogniem, w ktérym trwajg potepieni.
(w. 12-14)
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Przestrzen w ujeciu wertykalnym, wypelniona w nastepstwie niepomysinych
“korespondencji” astralnych obrazami katastroficznymi, sankcjonuje zawarte w
ostatniej strofie refleksje eschatologiczne i narzuca “ja” lirycznemu kierunek
rozwazan: medytacje o potepieniu i ogniu piekielnym.

Takze sfera sacrum positkowala sig toposami astrologicznymi; szczeg6lnymi
atrybutami obdarzyli chrzeécijanie Gwiazde Betlejemska. Religia katolicka po raz
pierwszy i catkowicie umieécita Boga w czasie i przestrzeni, wéréd ludzi, uczynita
go Jezusem Chrystusem - czlowiekiem z Nazaretu zakorzenionym w bycie histo-
r.)rcznym."'1 Dokonujac zespolenia pierwiastkéw boskich i ludzkich chrzeécijan-
stwo dazylo do kompromisu, ktérego efektem stala si¢ ziemska kreacja Syna
Bozego, otoczonego charyzma sakralng i jednoczesnie poddanego prawom natury.
Gwiazda betlejemska jako niezwykle rzadkie zjawisko astronomiczne obdarzona
zostala przez chrzeécijan licznymi funkcjami sakralno-astrologicznymi: stala sig
“gwiazdg” zwiastowania narodzin Syna Bozego, astralng opiekunka wstgpujacego
w éwiat ludzki Jezusa Chrystusa i przewodniczka-drogowskazem dla tych, ktérzy
podazali do stajenki w Betlejem, by poklonié si¢ nowo narodzonemu Panu:

Z powabem jasnej gwiazdy

Idg znowu na podjazdy,

Ale juz ich serce wieszcze

Przeczuwalo bliskie miejsce. (...)

Gwiazda, co ich prowadzila,

To im wszystko tlumaczyla,
(K. Twardowski, Trzej Krélowie, w. 13-16,
39-40)

W opracowaniu tematyki bozonarodzeniowej Twardowski bliski jest europej-
skim wyznawcom ideatu “sztuki zywej” - przemawiajgcej i pobudzajacej metafo-
ryka sensualns, szczodrze korzystajacej z mozliwoéci kreacyjnych wyobrazni. W
trocheicznym, plynnym i melodyjnym oémiozgloskowcu opowiada poeta utrzyma-
na w tonacji naiwnej historig narodzin Syna Bozego w nedznej stajence i opisuje
holdy ziemian wiedzionych do Betlejem przez “swigta gwiazdg” - zdobigea “sar-
manckie” niebo. Wzbogaca on “Kolebke Jezusowa” obrazami, w ktérych niesmiato
jeszeze zaznacza sig ambicja nasycenia scenerii cyklu pastoralek realiami polski-
mi (podobne ujecie zaproponowat Kallimach w elegii dedykowane]j Grzegorzowi z
Sanoka: “Ecce iterum nati redeunt sollemnia Christi”). “W kierunku przemian (...)
od poezji wiatowych rozkoszy do poezji o Bozym Narodzeniu rysuje sig prawidlo-
wo&é rozwoju poezji barokowej”.“ Tradycja sensualnego opisu $wiata i “Boga
oczlowieczonego”, zakorzeniona w literaturze ludowej, przejgta zostaje przez
autoréw siedemnastowiecznych misteriéw i koled. Symfonie anielskie Jana Zab-
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czyca staly sie literacka manifestacjg nowego ujmowania tematyki bozonarodze-
niowej:

Gwiazda Go wita i slofice,

Planety, miesigca gofce.

’ (IX, w. 23-24)

Wigczenie w obreb scenerii bozonarodzeniowej perspektywy astralnej nie jest
przejawem kosmicznej §wiadomosei poety, stanowi raczej prébe realizacji modelu
poezji synestezyjnej - wspartg modnym w malarstwie i ekspansywnym w obszarze
literatury wizerunkiem deus signorum. Poezja Zabczyca, budujaca obrazy i prze-
zycia z materii wrazeh zmyslowych, implikuje ikonograficzne wyobrazenia Boga
i Jego rodziny w otoczeniu znakéw niebieskich:

“Gwiazda droge ukazala,

Ktéra przed nami patata

Az do betleemskiej knieje,

Dodawajac nam nadzieje;

I tu stangwszy nad progiem,

Stawia nas przed samym Bogiem,

Z Panny czystej narodzonym.

XXV, w. 9-15)

Tekst Zabezyca zgodny jest z przekazem Mateusza Ewangelisty, wedtug ktérego
Gwiazda Betlejemska wskazywala droge do miejsca narodzin oczekiwanego Me-
sjasza trzem krélom: Kasprowi (Kacprowi), Melchiorowi i Baltazarowi.

Inne znaki na niebie, jak komety lub zaémienia slofica, bywajg réwniez
groznymi ostrzezeniami. Sugestywny opis jednego z takich zjawisk zamiescit
autor (?) w Oblgzeniu Jasnej Géry:

Krzyz sie pokazal pod wierzchem czystego
Nieba nad nosem stofica ognistego,

Ktéry wnet z miejsca na oblicze prawe
Zstapiwszy, w serce przemienil si¢ krwawe;
I zasie znowu tam pod prawym okiem

Toz serce mieczem wpotl przeszio szerokim
I tak tyransko przebite zostalo,

Ze az zadrzalo i rang ziewalo;

Z drugiej zas strony, od lewego boku

W tejze slonecznej twarzy przeciw oku
Reka sie z zbrojnej hartownej wydala,

A jabtko w garzci okragle trzymata.
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Cud z cudu roscie: znowu z tejze reki

Jablko wyszedszy, przeszlo przez powieki

Stoficu na czolo i tam na przemiany

Raz plomien, raz wstyd wydajac rumiany,

Rozskoczylo sig, a co jedno bylo,

Na cztery sie zas czesci rozdzielilo.

Patrzajciez wigcej, jezeli to malo,

Co sie z tych jeszcze jablek pokazalo:

Rézgi z nich jakies wyrosly brzozowe, .

Cienkie i smagle, sine i wiSniowe,

Ktére wnet w prawg wyszedszy nad slonce,

W miotle sie zeszly i zrownaly konce.

Céz jest, ze bicze i kordy robicie,

Laskawe nieba? I wyz to umiecie?

Ach, ach, Sarmacka ziemio, ziemio zlota,

Ty pewnie bedziesz skrwawiona i skiota;

Tobie te dziwy nieba pokazuja,

Na cie te rézgi i miecze gotuja.

(I23-27)
Fragment Oblgzenia Jasnej Géry Czgstochowskiej zawiera opis zjawisk niebie-
skich, poprzedzajacych “potop” szwedzki (1655), ktére wspélczesni uznali za
zapowiedz kleski, w tym i obl¢zenia sanktuarium Matki Boskiej. Alegoreza owych
zwiastunéw jest przejrzysta: “krzyz” i “serce krwawe” - to podstawowe znaki
éwiata chrzeécijanskiego wprowadzajace w obreb przestrzeni kreowanej element
sakralny (wiare i Chrystusa) oraz wskazujace na hierofaniczne®® funkcje miejsca
kultu maryjnego; “stofice” - krélewski znak astralny - i ‘jablko” - insygnium
krélewskie symbolizujace swiat (kule ziemska) - wzbogacajg wizje o rys Swiecki,
monarchiczny; “reka w zbrojej” i “miecze” znamionuja wojny, “rézgi” zas - plagi.
Wydaje sie, ze “miotla z rézg” - to znak szwedzkiego najezdzcy, sta nowigcy bardzo
swobodna, dla szlachty polskiej XVII wieku jednak czytelna, kreacje herbu Wa-
z6w: “snopka” (najazd kréla Karola X Gustawa posrednio zwigzany byt z preten-
sjami “polskich” Wazéw do szwedzkiej sukcesji po krélowe] Krystynie). Znaki na
niebie zapowiadaly wigc “6wigta wojne” w obronie wiary i kréla - wojne znaczong
kleskami, w takim samym stopniu narodows, co i religijng.
Odrebng grupe tekstéw staropolskich tworza powstatle na peryferiach wiel-

kiej literatury poetyckie “kalendarze astrologiczne”. Wydawanie kalendarzy i
stawianie prognoz astrologicznych (minucji) bylo tradycja krakowskiej wszechni-
cy, w XVII wieku przejeta przez Akademig Zamojskich. Powszechnie wierzono w
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mozliwoéé odezytywania z konstelacji gwiezdnych przyszlych wydarzen ziem-
skich: naturalnych i spolecznych, oraz w wiedze tajemng astrologéw zdolng
przenikngé kosmiczny Labirynt.

Satyryczne minucje sceptycznie nastawione do praktyk astrologicznych ata-
kowaly irracjonalny autorytet “chaldejezykéw”. Kalendarz wieczny dJ. Zabezyca w
parodystyczny sposéb nicujacy kategoryczny ton krakowskich prognostykéw ope-
rowat w istocie powszechnie sprawdzalnymi prawdami zyciowymi, humorystycz-
nie udziwnionymi i wylozonymi z powagg godng traktatu naukowego oraz
popularnymi toposami astrologicznymi:

' Coé po tym, zebys z krélami miat mie¢ jaka sprawe?
Chyba z owymi w karciech, z tymi miej zabawe.
(Ztgczenie Storica, w. 1-2)
To ty tego podobno nie czujesz do siebie;
Ty sie dziewce zalecasz, a on kpi z ciebie.
] (Trzeciak Wenusa, w. 1-2)
Zarliwie opisy atrybutéw planet, dni tygodnia, miesigcy i pér roku uzupelniajg
caloroczne przepowiednie astrologiczne. Caloéé “wzbogacaja” terminy zaczerpnie-
te ze redniowiecznej astrologii i astronomii; zwykle oznaczajg one usytuowanie
wzgledem siebie siedmiu “gwiazd blednych”. Planety zachowujg w kalendarzu
Zabczyca astrologiczne “znamiona” Slofice wywotuje szczesliwe wydarzenia i
wiada “krélewskim” metalem - zlotem, Wenus jawi sie jako sprawezyni pigknosci
i kochliwoéci. Koniunkcja “zlocistej” planety z innymi gwiazdami sprzyja wedlug
“kalendarzowego mentora” grze w karty “(z krélami zabawie”). Pojawienie sig
Wenus - planety dobroczynnej - przenosi punkt cigzkosci rozwazah w sferg milosci
- nie zawsze szczesliwej i spelnione;j.

“Kalendarze astrologiczne” tworzyli réwniez anonimowi poeci spod znaku
Sowizdrzala - traktujacy prognostyki ludycznie, satyrycznie i parodystycznie.
Minucje nowe Sowizrzatowe Maurycjusza Trzyprztyckiego (?) sg parodia kalenda- '
rza utrzymana w tradycyjnej, plebejskiej poetyce zartu:

Bogatg pojaé i pigknej urody,

Jeslié ja dadza, nie masz tu przeszkody.

(Czwartak Merkurego, w. 1-2)

Zgodnie z praktyka “chaldejskg” czlowiek bedacy w sferze wplywéw pierwszej
kwadry Merkurego winien umieé polaczyé miloéé i urode (Wenus) z pieniedzmi
(Merkury) - jeéli otrzyma zgode rodzicéw na poslubienie pigknej i maje¢tnej panny.
Podobne zartobliwe zastrzezenie - wynikajgce nie z astralnych, a z ziemskich
uwarunkowan - zawiera fragment dotyczacy prac polowych:



37

By z kalendarzem po ogrodzie chodzit,
Gdys$ nic nie posial, nie bedzieé tez rodzit.
(Przeciwny Saturna, w. 1-2)
Gospodarz przystepujacy do prac agrarnych winien wiedzieé, ze najodpowiedniej-
szy do tego uklad planet to skrajne oddalenie Saturna (zle wydarzenia i kleski) od
Ksiezyca (przypadek i $mieré). Zbiory zapewnia jednak nie pomyslna konstelacja,
lecz dokonany w odpowiednim czasie zasiew.

Topoi astrologiczne przywotuje takie S.S. Jagodynski w kunsztownych epi-
gramatach opiewajacych potege pieniadza - ujetych w zbiér: “Grosz (...) przy
groszu kladg sig apoftegmata ludzkiej madrosci o groszowej zacnosci i kwestyje
na niektére groszowe rezolucyje...”

Jowisza, Merkurego, Marsa i z inszymi

Astrologowie kilada pany dorocznymi,

Ale kto by chcial wieczne pany znaé na swiecie,

Nie masz wigkszego pana jako grosz w kalecie.

_ (Grosz pan od roku do roku, w. 1-4)

Koncept wszechogarniajgcej sily (nabywczej) pieniadza rzadzacej swiatem, a
takze wyraziste dzieki paralelizmowi analogie kwestii kosmicznych, religijnych,
etycznych i intelektualnych oraz spraw materialnych (finansowych) sytuuja dziet-
ko Jagodynskiego w nurcie barokowych refleksji egzystencjalnych opatrzonych
zjadliwym komentarzem ironicznym. Uwagi dotyczace wplywu planet na prze-
strzen sublunarng, i czas ziemski (Jowisza sprzyjajacego pokojowi, Marsa - wojnie,
Merkurego za$ - handlowi) wywolujg sarkastyczng mysl o dominacji wszechobe-
cnego “grosza w kalecie”. Konsekwencja wspomnianego paralelizmu jest w zbio-
rze epigramatéw wspélistnienie dwéch kregéw: niebieskiego - domeny Stonca - i
ziemskiego - owladnietego mamona;:

Dwa okregi krag éwiata obchodza swych rzgdem -

Slonce po niebie, a grosz i woda, i ladem.

(Grosz rzgd, w. 1-2)

Sumujac rozwazania o toposach astrologicznych w poezji polskiego renesan-
su i baroku stwierdzié nalezy, ze ich reprezentacja w materiale egzemplifikacyj-
nym jest raczej skromna; nadto proponowany odbiorcom staropolskich sensus
astrologicus okreslié nalezy jako fragmentaryczny. Stan taki jest jednak uzasa-
dniony stosunkiem Kosciota katolickiego do astrologii: byta to dyscyplina dzialal-
noéci ludzkiej, ktéra w wiekach XV-XVII nie cieszyla si¢ uznaniem kleru (mimo
ze zajmowaly sie nig najtezsze umysly chrzescijanstwa). Zyskala natomiast apro-
bate szerokich rzesz spoleczenstwa, ktérego oczekiwaniom wyraz dawali artysci.
Rzadko topoi “chaldejskie” petnily w tekstach poetyckich kluczowe funkcje, egzy-
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stowaly w strukturze utworéw raczej jako elementy ornamentacyjne pozbawione
glebi intelektualnej lub wstawki erudycyjne éwiadczgce o humanistycznym wy-
ksztalceniu twércéw, wspomagaly ton panegiryczny dedykacji, stanowily réwniez
swiadectwo zwigzkéw dziela z tradycjg drédziemnomorskiego kregu kulturowego.

Godna podkreélenia jest ksztaltujgca obraz literacki praktyka astrologiczna:
Ksiega byla “wiedza chaldejska” tylko wtedy, kiedy proponowala rozwigzania
znane i sprawdzalne, zgodne z oczekiwaniami odbiorcéw i “podrecznikowym”
modelem; Labirynt zaé stanowila wéwczas, kiedy spelnienie przepowiedni lub
horoskopu pozostawalo w dysonansie z astrologicznym precedensem.“

Niewatpliwie interesujacym zagadnieniem sa wzajemne zaleznosci zasyg-
nalizowanej w tytule triady: Boga, czlowieka i gwiazd. Bég - sprawca wszechrze-
czy, primum mobile wszechéwiata przejawiajace sie w kazdym bycie kosmicznym
- iczlowiek - istota sublunarna bezradna wobec potegi Boskiego Absolutu, bezsilna
w obliczu bezkresu wszechéwiata - oraz gwiazdy - ciala niebieskie, odlegle,
tajemnicze i niepokojace. Zwiazek 6w wyznaczal obszar, w ktérym miescita si¢
suma doéwiadczen astrologicznych doby staropolskiej i postaw wobec nich. Anali-
zujac warianty “Bég - gwiazdy” i “Bég - czlowiek” uruchamiamy sfere sacrum i
otrzymujemy w efekcie model zsakralizowanego Labiryntu astralnego”, w ktérym
konstelacje gwiezdne stajg sie tekstem Bozym spisanym na karcie nieba, do
przenikniecia ktérego wymagane jest zglebienie tajemnic wiary; odczytanie za$
Ksiegi “chaldejskiej” stanowi bezposrednie nastepstwo kontemplacji Ksiggi Boga.
Wariant “czlowiek - gwiazdy” umieszcza refleksje w sferze profanum isankcjonuje
semiologiczng koncepcje rzeczywistosci, zgodnie z ktérg czlowiek zobligowany jest
do préb odczytania “kodu” natury, do aktu “trudnej lektury” swiata; owe “sny o
potedze” rozwiewa przyrodzona ludzkiej osobie ograniczonoéé wiladz umystu,
ktéry nie jest w stanie rozszyfrowaé zasady organizujacej “rozgwiezdzone niebo”
- Ksiege ludzkich loséw i ziemskich wydarzen.

Swiadomoéé czlowieka doby staropolskiej ksztaltowal pragmatyczny stosu-
nek do rzeczywistosci; swiat postrzegal on z perspektywy wlasnej “zagrody” i
przyjmowat z niego to, co nie stalo w opozycji do jego doswiadczen. Spostrzezenie
to thumaczy rezerwe, z jaka ludzie renesansu i baroku odnosili si¢ do astrologii.
Pociagala ich jej tajemniczoéé, strach przed nieznanym hamowat jednak cieka-
woéé. Nieodparta cheé poznania ustapita miejsca obsesyjnemu lgkowi; rzetelng
wiedze astrologiczng zastapily gotowe szablony operujace konwencjonalnym ze-
stawem znakéw astralno-zodiakalnych i stalg metaforyks “interpretacyjng”. W
XVII wieku astrologia traci zdolnoéé zaptadniania umystéw i wyobrazni, stajac
sie fascynujacym reliktem minionych epok - ciagle zywym, choé pozbawionym juz
statusu “blizniaczej siostry” astronomii.



39

PRZYPISY

1

2
3
4
5

10

11
12

13
14
15
18

17

18
19
20
21

24

26
27

L.S.1iC.C. de Camp: Duchy, gwiazdy i czary. Przet. W. Niepokélczycki, Warszawa 1970 s. 42;

R. Bugaj: Nauki tajemne w Polsce w dobie Odrodzenia. Wroclaw 1976 s. 13.

H.W. Saggs: Wielkoéé i upadek Babilonii. Przel. J. Nowacki, Warszawa 1979 s. 121-130.

T. Doktér: Spotkania z astrologig. Warszawa 1987 s. 7.

L.S.iC.C. de Camp: op.cit., s. 41-42.

Woarterbuch der Symbolik. Unter Mitarbeit zahheicher Fachwissenschaftler herausgegeben von
M. Lurker, Stuttgart 1985 s. 52-84, 413-418, 534-535.

G. Vico: Nauka nowa. Przel. J. Jakulowicz, oprac. S. Krzemief-Ojak. Warszawa 1961 s. 397-400;
T. Doktér: op.cit., s. 9.

A. Swiderkéwna: Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta. Warszawa 1978

s. 210-228.

C.S. Lewis: Odrzucony Obraz. Wstep do literatury sredniowiecznej i renensasowej. Przel.

W. Ostrowski, Warszawa 1986 s. 76-83.

L.S.iC.C. de Camp: op. cit, s. 43; T. Doktér: op. cit, s. 11.

C.S. Lewis: op.cit., s. 41-69; G. Henderson: Wczesne Sredniowiecze. Przel. P. Paszkiewicz,
Warszawa 1987 s. 22.

R. Bugaj: op.cit., s. 36.

D.C. Maleszynski: “Jedyna Ksiega”. Z dziejéw toposu w literaturze dawnej. Pamiginik Literacki
1982 z. 314 s. 3-37.

K. Michalowski: Nie tylko piramidy..., Warszawa 1974 s. 223-227.

T. Pluzanski: Filozoficzna myél zachodniego chrzeécijanstwa. Warszawa 1989 s. 39-65.

R. Bugaj: op.cit., s. 40.

N.M. Wildiers: Obraz éwiata a teologia od sredniowiecza do dzisiaj. Przel. J. Doktér, Warszawa
1985 8. 62, 95-97; E. Gilson: Historia filozofii chrzescijafiskiej w wiekach érednich. Przel.

S. Zalewski, Warszawa 1987 s. 460-461.

A.Szymanski: Gwiazdy i ludzie. Warszawa 1904 s. 125-129; K. Haberkamm: Sensus astrologicus.
Zum Verkiltuns von Literatur und Astrologie Rennéisanse und Barok. Bonn 1972 s. 7-31.

J. Burckhard: Kultura Odrodzenia we Wioszech. Préba ujecia. Przel. M. Kreczowska, oprac.

M. Brahmer, Warszawa 1965 s. 269-274; J. Delumeau: Cywilizacja Odrodzenia. Przel. E. Bako-
wska, Warszawa 1987 s. 374-379.

R. Westman: Rola astronoma w XVI wieku. Przel. M. Szymanski. W: Odrodzenie i reformacja w
Polsce, T. XXVII, Wroclaw 1982 s. 19-56.

T. Doktér: op.cit., s. 16.

D. Fostner: Die Welt der christlichen Symbole. Innsbruck 1977 s. 7-11, 51-53.

D. Strynkiewicz: Symbolika astrologiczna w sztuce europejskiej. Novum 1980 nr 7 s. 48-65;

A. Boczkowska: Hieronim Bosch, Astrologiczna symbolika jego dziel. Wroclaw 1977 s. 12, 115.
M. Zlat: Typy osobowoéci w polskiej sztuce XVI wieku. W: Renesans. Sztuka iideologia. Materialy
sympozjum naukowego. Warszawa 1976 s. 279-289.

S. Mossakowski: Treéé dekoracji renesansowego patacu na Wawelu. W: Renesans, op.cit.,

s. 359-367.

R. Bugaj: op.cit., s. 89-96: M. Wiszniewski: Historia literatury polskiej, t. 4, Krakow 1842 s. 156.
C.S. Lewis: op.cit., s. 76-83.

J. Pelc: Obraz - slowo - znak. Studium o emblematach w literaturze staropolskiej. Wroclaw 1973

s. 104-119.



28
29

31
32

g 8

35
38
a7

a9
40
41
42
43

40

E. Chojecka: Polska grafika renesansowa. Stan i postulaty badai. W: Renesans, op.cit., s. 551.
Cytaty wedhug wydan: Antologia poezji polsko-lacifiskiej 1470-1543, oprac. A. Jelicz, Szczecin
1985, J. Kochanowski, Dziela polskie, T. I-II, oprac. J. Krzyzanowski, Warszawa 1969; Tegoz, Z
lacifiska épiewa Slowian Muza, przel. L. Staff, oprac. Z. Kubiak, Warszawa 1986; Poeci polscy od
éredniowiecza do baroku, oprac. K. Zukowska, Warszawa 1977; Poeci polskiego baroku, T. I-1I,
oprac. J. Sokolowska i K. Zukowska, Warszawa 1965; Helikon sarmacki, watki i tematy polskiej
poezji barokowej, oprac. A. Vincenz i M. Malicki, Wroclaw 1989, BN-I-259. Cytaty tekstéw
lacifiskich wedlug wydan: J. Dantyszek, Piesni, przet. A. Kamiefiska, oprac. Z. Nowak, Olsztyn
1987; F. Bostel, Nieznany wiersz Kallimacha, “Przewodnik Naukowy i Literacki” 1887; A. Krzycki,
Carmina, oprac. K. Morawski, Krakéw 1888; K. Janicki, Carmina. Dziela wszystkie, przel.
E. Jedrkiewicz, oprac. J. Krékowski i J. Mosdorf, Wroctaw 1966; J. Domaniski, Philippi Calimachi
“Ad Faniam Swentocham carmen”, “Eos” 1952/3, vol. XVI, z. 1; K. Celtis, Libri odarum quatuor
liber epodon carmen saeculare, oprac. F. Pindter, Lipsk 1937; J. Kochanowski, Carmina Latina.
Dziela wszystkie, T. 111, oprac. J. Przyborowski, Warszawa 1884.

P. Santarcangeli: Ksiega Labiryntu. Przel. T. Bukowski, Warszawa 1982 s. 24-258; S. Morawski:
W labiryncie aksjologicznym. W: O wartoéciowaniu w badaniach literackich. Red. §. Sawicki

i W. Panas, Lublin 1986 s. 95-97.

U. Eco: Pejzaz semiotyczny. Przel. A. Weinsberg, Warszawa 1972 s. 51-55.

D. Strynkiewicz: op.cit., s. 63; Por. R. Klibausky, E. Panossky, F. Saxl: Saturn and melancholy
Studies in the History of Natural Philosophy, Religion and Art. London 1966.

D. Strynkiewicz: op.cit., s. 62.

M. Rej: Wizerunek wlasny zywota czlowieka poczciwego. Oprac. H. Kapelus i W. Kuraszkiewicz,
Wroclaw 1971 s. 557.

LS.1C.C. de Camp: op.cit., s. 302.

J. Kotarska: Erotyk staropolski. Inspiracje i odmiany. Wroclaw 1980.

A. Boczkowska: op.cit., s. 59.

Ibidem, s. 18.

A. Wincenz: Wstep. W: Helikon sarmacki, op.cit., s. LXXIV.

E. Kotarski: U progu marynistyki polskiej. XVI-XVII wiek. Gdansk 1978.

M. Janion: Czas formy otwartej. Warszawa 1984 s. 84.

C. Hernas: Barok. Warszawa 1980 s. 223.

M. Eliade: Sacrum. Mit. Historia. Przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970 s. 61-96.

K. Haberkamm: op.cit., s. 7-15.



41

THE OLD POLISH SENSUS ASTROLOGICUS:
GOD - MAN - STARS

Summary

This study is a trial of look on Polish Renaissance und Baroque poetry
through the view of astrology. Astrology made use of general terms which were
associated only with the practice of “stars” predictions and with astral-zodiacal
pictures like: astrological images of “tutelary stars”, representations of “deus
signorum” and “homo signorum”, planetary pictures and portraits of “planet’s

children” which were popularized by horoscopes and calendar graphics.
Chaldean topoi ravely performed important functions in poetical texts; these

topoi existed in structure of compositions rather as ornamental elements which
were devoid of intellectual abyss, or as erudite insertions which testified authors’
humanistic.education. These erudite insertions also helped panegyrical tone of

dedications, made a testimony of works’connections with Mediterranean cultural

circle too.
Terms “sacrum” and “profanum” marked out an area which included the sum

of astrological experiences and attitudes towards these experiences. Religions
poetry made use of sacral model of “astral Labyrinth”, in which stars became God'’s
text written down on the cartoon of the sky. In secular poetry planets and

constellations made a “code” of nature, which gave facilities for “reading” the

world.
Renaissance and Baroque people concerned astrology with caution: on the

one hand mysteriousness astrology appealed to them, but on the other hand their
curiosity was moderated in fear of the unknown. Irresistible wish of cognizance
was replaced by the obsessional fear, the real astrological knowledge was replaced
by the patterns which made use of the conventional set of astralzodiacal signs and

the constant use of “interpretative” metaphors.

Translated by Janusz K. Golinski



