Shakir Kitab

Polityczny wymiar dziatalnosci
Muhammada w dobie narodzin islamu

Misja Muhammada (urodzit sig¢
w Mekce w 570 r., w tzw. Roku Sto-
nia') miata by¢ w pierwszym etapie
tajna 1 prowadzona tylko wsréd naj-
blizszej rodziny. Jednak potem miat on
otrzyma¢ objawienie rozkazujace mu
jawnie oglosi¢ misje. Woéwczas zacze-
ta si¢ trudna konfrontacja z wtadzami
i dostojnikami miasta. Doszto do préb
zamachu na jego zycie. Wolat wigc
opusci¢ rodzinne miasto 1 emigrowac
do bardziej przyjaznego Yatrib, gdzie
miat juz niematg liczbe zwolennik6w,
z ktérymi spotkal si¢ wczesniej dwa

razy, gdy przybyli do Mekki na piel-
grzymke do Kaby, wtedy ustalil wraz
z nimi warunki wspétdzialania w razie
emigracji do Yatrib.> Musimy pamig-
tad, ze jego matka pochodzita wtasnie
z tego miasta, wigc Muhammad nie byt
tam zupetnie obcy.’

Emigracja Muhammada z Mekki do
Yatrib byla kluczowym wydarzeniem
w jego dziatalnosci politycznej.* Od

| pierwszego momentu pobytu w no-

wym miescie prorok niezwykle szyb-
ko przeszed! gruntowng przemiang i ze
§ciganego misjonarza przeksztalcit si¢

(]

W tym roku miala miejsce wyprawa etiopskiego wodza Abrahy, ktérego celem bylo zniszczenie
Kaby — $wigtyni bedgcej gléwng podstawg rozkwitu gospodarczego i handlowego Mekki. Abraha
przyby!t do Mekki na czele armii, na stoniu, dlatego ten rok zostal nazwany Rokiem Slonia.
Zob.J.Bielawski: Wprowadzenie do polskiego przektadu Koranu. W: Koran. Tlum.
J. Bielawski. Warszawa 1986, s. 764; J. D a n e ¢ k i: Podstawowe wiadomosci o islamie.
T. 1. Warszawa 1998, s. 26-27; D. M ad e j s k a: Historia Swiata arabskiego. Okres klasyczny
od starozytnosci do roku 750. Warszawa 1999, s. 90 oraz spoza polskich orientalistow
M.Gaudefroy-Demombynes: Narodziny islamu. Thum. H. Oledzka. Warszawa 1988, s. 46.
Te dwa wydarzenia weszly do historii islamu jako , traktaty (pierwszy i drugi) Al-Aqaby™ od
nazwy miejsca, w ktérym odbyly si¢ dwa spotkania. Zob. J. Biela w s k i: Wprowadzenie do
polskiego przektadu Koranu..., s. 772 oraz D. M a d e j s k a: Historia Swiata arabskiego. Okres
klasyczny od staroZytnosci do roku 750..., s. 97.

Zob. M. Hayk al: Zycie Muhammada. [W jezyku arabskim. Tytut thum. — S. K.] Kair 1986, s. 124.
Bardzo ciekawg i zarazem godng polecenia metodg badar historyczno-politycznych jest metoda
zawarta w teorii ,,historii niebylej”, a przedstawiona w ksigzce pod tym samym tytulem na-
pisanej przez A. Demandta. Zob. A. D e m a n d t: Historia niebyta. Tlum. M. Skalska.
Warszawa 1999.
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w wybitnego przywddceg politycznego.
Okazalo si¢ bowiem, ze mieszkancy
Yatrib, kt6rzy zawarli z Muhammadem
uktad i uzgodnili z nim warunki wsp6t-
dziatania, potrzebowali kogos, kto od-
grywalby wsréd nich rolg przywaodcy.

Ludnosé tego miasta nie byla jed-
nolita ani spolecznie, ani politycznie:
wybuchaty konflikty, trwata wojna do-
mowa, ktérg bezskutecznie probowa-
no zazegnac.® Rola, jakg przeznacza-
no dla Muhammada w tych konfliktach,
zostala skomentowana przez D. Madej-

ska w ten sposéb: ,,[...] instytucja ar- |

bitrazu byla znanym sposobem kori-
czenia wieloletnich, nieraz krwawych
wasni, toczonych migdzy plemionami,
a natchniony glosiciel objawieni na
pewno przypominat poganom plemien-
nego «kahina»”.°

Muhammad najpierw wystal do
Yatrib swoich zwolennikéw z Mekki
nie po to, by przebywac tam jako ,,[...]
samotny i przes§ladowany, lecz jako
przywoédca pewnej grupy o okreslo-
nym statusie [...]"”, ale réwniez — jak
wydaje si¢ — chcial zapewni¢ swoim
zwolennikom bezpieczenstwo. By¢

moze chciat takze, zeby mogli przygo-
towaé odpowiednie warunki na miej-
scu. Emigracje Muhammada, kt6ra miala
miejsce prawdopodobnie 24 wrzesnia
622 1., D. Madejska nazwata: ,,[...] wie-
kopomnym wydarzeniem, ktére fak-
tycznie zapoczatkowato nowg er¢ w hi-
storii Arab6w i islamu”.®

Yatrib stato si¢ wkrétce potem stoli-
ca zupelnie nowego paristwa muzutmari-
skiego: ,,Mieszkaricy Yatrib byli konku-
rentami handlowymi Qurayszytow
mieszkancéw Mekki, obawiali si¢ ich
rosngcego znaczenia, co bez watpienia
miato wptyw na ich pozytywny stosu-
nek do Muhammada”.” Yatrib zostato
nazwane Medyng (co znaczy miasto)
i stalo si¢ znane jako miasto Proroka.
Lezy ono w odlegtosci okolo 450 km na
p6inoc od MekKki i, jako oaza, bylo za-
mieszkane od niepamigtnych czasow.
Wystepowalo w dawnych dokumen-
tach geograficznych Grek6w oraz sta-
rozytnych Arabéw. Od czaséw uciecz-
ki Zydéw z niewoli egipskiej niekto-
re z plemion zydowskich osiedlily si¢
wokot tej oazy.'” Od nich niektore ple-
miona arabskie przyjety judaizm.

5 Zob. B. Le w i s: Arabowie w historii. Tlum. J. Danecki. Warszawa 1995, s. 49.
¢ D.Madejsk a: Historia swiata arabskiego. Okres klasyczny od staroiymosci do roku 750...,

5. 97.
7 B.L e wis: Arabowie w historii..., s. 49.

¥ D.Madejska: Historia $wiata arabskiego. Okres klasyczny od starozymosci do roku 750..., . 96.

¢ Ibidem, s. 97.

10 Ten problem wymaga wigcej miejsca, aby wyjasni¢ go wystarczajaco. Tutaj sygnalizuje tylko,
iz niektérzy historycy datujg wejscie judaizmu do Arabii od wydarze 70 . n.e., kiedy to uciekajacy
przed eksterminacija rzymskg Zydzi udali si¢ w glab Arabii. Wedlug moich badari i polegajac na
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Obok Zydéw i pogan arabskich za-
mieszkiwaly tam réwniez plemiona
chrzescijanskie. Niejedno z wielkich
plemion arabskich przyjeto chrzesci-
jafistwo, w wyniku dlugoletnich dzia-
taf misjonarzy."

Historycy (dotad) nie zajmowali si¢
szczeg6towo kolejnoscig poczynan,
dzieki ktérym powiodto si¢ Muham-
madowi budowanie nowego paristwa.'*
W artykule przedstawiono wigc (po

kolei) poczynania proroka zmierzajace |
| muszg nasladowac jego rozwigzan po-

do utworzenia pierwszego panstwa mu-

je si¢ jednak celowe najpierw odpowie-
dzie¢ na nastgpujace pytania: czy Mu-
hammad musial i powinien zajmowac
si¢ politykg i laczy¢ jg ze swoja misja
religijng oraz: czy po prostu mégt ogra-
niczy¢ swojg dziatalnosc¢ tylko do aspek-
tu duchowo-religijnego?

Grupa arabskich islamistow, na czele
z szejkiem Ali Abd Ar-Razzaq, uwaza,
ze zadania Muhammada byly ograni-
czone do przekazywania objawienia
boskiego ludziom, a muzulmanie nie

zulmariskiego w historii islamu. Wyda-

' litycznych, ktére stosowal woéwczas,

zydowskiej tradycji w arabskiej kulturze, uwazam, ze judaizm musiat o wiele wiek6w wczesniej
zakorzeni¢ sie wsrod Arabéw. Arabsko-zydowska poezja, zawierajgca elementy kultury i men-
talnosci Arabéw, nie moglaby by¢ tak oryginalna ani glgboka, ani na takim poziomie artystycznym,
gdyby byla jak obcy ..uczestnik socjologiczny”. Metryka zydowskiej poezji arabskiej sigga wie-
lu wiek6w przed naszg erg, wigc pozostaje nam, sposréd wydarzeri historycznych, tylko ,.wyj-
Scie z Egiptu” jako poczatek kontaktéw arabsko-zydowskich. Szczeglnie, ze ostatnio dowiadu-
jemy sig o zupelnie nowych drogach ucieczki Zydéw, ktére przywiodly ich do Arabii. Nie nale-
zy wykluczy¢, ze czgsé z tych ,,wychodzgcych z Egiptu”, i to z réznych powodéw, jak na
przyklad zmeczenie lub wasnie wewngtrzne oraz odpowiadajace im w Arabii warunki (oazy),
wolata tu pozostaé i osiedli¢ si¢. Z drugiej za$ strony, laczac teori¢ Z. Freuda o egipskim
pochodzeniu Mojzesza ze wsp6lczesnymi teoriami egipskich uczonych, jak: S. Qamaniego,
A. Utmana i K. Salibiego, nie mozna do korica wykluczy¢ tezy, iz Mojzesz byl wlasnie
Echnatonem. Szczeg6ly tych dwéch niezwyklej wagi probleméw omawialem w swojej pra-
cy: ,Rozw6j koncepcji Boga w kulturze arabskiej przed islamem”. Zob. S. K i t a b: Rozwdj
koncepcji Boga w kulturze arabskiej przed islamem. Torufi 2002. Zob. tez: Z. Fre u d:
Mojzesz i monoteizm. Thum. J. Doktér. Warszawa 1995, S. Q a m a n i. Prorok Mojzesz i ostatnie
dni Tel Al-Amarn. T. 3. [W jezyku arabskim. Tytul thum. — S. K.] Kair 1999, A. Utm a n:
Obcy w dolinie krélow. [W jezyku arabskim. Tytul thum. - S. K.] Kair 19891K.S a 11b: Historia
Zydéw. [W jezyku arabskim. Tytul thum. — S. K.] Kair 1994. Ostatnio w jezyku polskim ukazal
sie¢ przeklad ksigzki H. Bluma pt. ,, The Gold of Exodus”, w ktérej autor przestawia dowody
przejscia Hebrajczyk6w z Egiptu, przez Arabie do Palestyny. Zob. H. B | u m: Zloto Mojzesza.
Thum. M. Krzewicka, Warszawa 1998.

Zob. H. A1-K arim: Quraysz min al-qabila ila ad-dawla al-markaziyya. Kair 1997, 5. 195-201
oraz K. Ko § cielniak: Zle duchy w Biblii i Koranie. Krakéw 1999, s. 394 i nast.

Istnieje kilka artykuléw poswieconych tej problematyce, ale og6lnikowe potraktowanie te-
matu oraz obecno$¢ motywéw propagandowych pozbawily ich charakteru naukowego.
Zob. np. T. Al- Y uzb ak i: The development of political thought among Muslims. Islam
Today. Journal of the Islamic Educational” 1984, nr 2, s. 11-20.
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kiedy byl do tego zmuszony przez 6w-
czesne warunki, poniewaz te warunki
sg nieaktualne i niepowtarzalne." Gru-
pa ta wrecz nie uznaje koniecznosci
mianowania glowy paristwa w islamie,
gdyz islam nie jest organizacjg politycz-
na, tylko wiarg w jedynego Boga i sys-
temem norm moralnych oraz rytuatéw."

Oponentem tego stanowiska jest
Muhammad Abd Al-Qadir Abu Faris
bedacy zdania, iz islam oprécz dogma-
téw wiary posiada system spoleczno-
polityczny, ktérego zasad nie mozna
zrealizowaé inaczej, jak przez bezpo-
$rednie dzialania polityczne."”

Nalezy tu powiedzie¢, ze w celu uza-
sadnienia swoich wywodéw wspomnia-
ny autor powoluje si¢ na wiele ustepéw
Koranu 1 wypowiedzi Proroka, jednak

dowolnie interpretuje ich przykazania |

tak, aby pasowaly do jego przekonar.
Podobne jest stanowisko Mahmuda Al-
Mardawiego, ktéry nie tylko uzasadnia
dziatania polityczne Proroka, ale 1 doma-
ga si¢, aby muzulmanie we wspéicze-
snych nam czasach powrdcili do trady-

' cjiislamu i budowali sobie od nowa sys-

tem kalifatu muzulmarnskiego dla zjed-
noczonego muzulmarskiego parstwa.
Co wigcej, autor przedstawia peing kon-
cepcje tegoz panstwa, a nawet projekt
jego konstytucji i statutu.'®

Nie mozemy przej$¢ obok tych
twierdzen obojetnie. S3 to bowiem pod-
waliny teoretyczne fundamentalizmu
religijnego.'” R6znice pogladéw migdzy
tymi nurtami nabierajg intensywnosci, az
przeksztalcajq si¢ w antagonizmy. Pierw-
si —zwolennicy Alego Abd Ar-Razzaqa
— gloszg, ze rzady muzutmarskie powo-
tujace si¢ na Koran i objawienie podpo-
rzadkowujg sobie czlowieka i jego wol-

' no$¢, wprowadzajac jednoczesnie system

totalitarny. Drudzy zas uwazajg — i tu do-
laczajg do nich teoretycy szyizmu,
zwlaszcza iranskiego — iz zasada postu-
szenistwa w islamie — czlowieka wobec
Boga i, co za tym idzie, wobec wiladz
religijnych — jest elementarna, absolut-
na i nie podlega przetargom. "

Prawdg jest, ze ta zasada wystgpuje
w islamie jako obowigzek kazdego mu-

1 Zob. szczeg6lowe wywody na ten temat: A. Ar-R azzaaq: Islam i zasady rzqdzenia.
[W jezyku arabskim. Tytut thum. — S. K.] Kair 1925.

4 Ibidem, s. 13-14.

15 Zob.M.Ar-Razzaq Abu Faris: System polityczny w islamie. [W jezyku arabskim. Tytul

thum. — S. K.] Kuwejt 1984, s. 275- 296.

16 Zob. M. Al-M ard aw i: Kalifat miedzy teorig a praktykq. [W jezyku arabskim. Tytul tham.

- S. K.] [B.m.w.] 1983, s. 357-370.

"7 Warto poleci¢ w tym miejscu ksigzke B. Tibiego ,,Fundamentalizm religijny”. Zob. B. T i b:
Fundamentalizm religijny. Thum. J. Danecki. Warszawa 1997, s. 23-32, 52-66.
'8 Zob. M. Al- Ansar i: Imamizm i rzqd w islamie. [W jezyku perskim. Tytul thum. — S. K.]

Tahran 1998.
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zulmanina. Ale autorzy takiego argu-
mentu pomijajg fakt, iz obowigzek po-
stuszenstwa wobec wladz, jakichkol-
wiek wiadz, jest oblozony warunkami:
wiadza powinna dziata¢ zgodnie z naukg
Boga spisang w Koranie i wedlug Sun-
ny Proroka. W przeciwnym razie zasa-
da postuszeristwa przestaje obowia-
zywaé. Musimy jednak przyznaé, ze
w Koranie — jak w kazdej innej swigtej
ksiedze — znajdg si¢ ustepy, ktére dopusz-
czajg réznorodne interpretacje. Mozna
by powiedzie¢ wigcej: sg fragmenty ze
sobg sprzeczne, chociaz w drobnych za-
gadnieniach.

Ten mankament dat si¢ rozwigzac
teorig ,,an-nasih wa al-mansuh”, czyli
,usuwajacy i usuwany” lub ,anuluja-
cy i anulowany” wystepujgcag w samym
Koranie."” Polega ona na tym, ze poZ-
niej objawione fragmenty Koranu majg
anulowac wczesniejsze, sprzeczne z nimi.
Mimo tego anulowane teksty zostaty
spisane w Koranie podczas zbierania
i gromadzenia tekstu koranicznego. I ten
ostateczny uktad, ktéry mamy dzi§ w Ko-
ranie, nie jest zgodny z chronologig jego
objawienia. Wspétczesni nam funda-
mentalisci islamscy nie biorg jednak tych
faktow pod uwage. Na przyktad frag-
ment anulowany moze wystgpowac

w aktualnej wersji Koranu po anuluja-
cym go.

Ta kwestia sama w sobie jest prze-
konujaca jako argument tylko wéwczas,
kiedy udowodnimy jg praktycznymi
przyktadami. Islam, jako wytwoér kul-
tury wspéldziatajacej aktywnie z inny-
mi, 6wczesnymi kulturami Wschodu,
ktérych zwyczajem bylo uciekanie si¢
do wojny i przemocy w rozwigzywa-
niu wasni i konfliktéw, musiat — podob-
nie jak judaizm — przeja¢ w duzym stop-
niu od tamtych kultur ten sposéb roz-
wigzywania probleméw. Sam Prorok
znajdowal si¢ w sytuacjach zmuszaja-
cych do wyboru takiego sposobu rozwig-
zywania konfliktéw. Ale nigdzie nie
znajdziemy jego pouczenia, zeby stoso-
wacé te metody w kazdym czasie i miej-
scu. Wrecz przeciwnie, w Koranie znaj-
dujg si¢ wskaz6wki, aby tylko pokojowo
i tylko na drodze dialogu wyjs¢ z ewen-
tualnego impasu. Mamy jeszcze wigcej
wzmianek pouczajacych, jak dostosowac
si¢ do ducha epoki i otoczenia, w ktérym
si¢ znajdujemy. Na tej podstawie mozna
postawi¢ fundamentalistom religijnym
zarzut wybiérczego czerpania przykla-
déw ze starozytnej kultury arabskiej,
przedstawionej w Koranie.*’ Dla wigk-
szej pewnosci w interpretacji odwotu-

¥ O tym zjawisku pisalo wielu specjalistéw. Najbardziej jednak obiektywny sposréd nich wydaje
sie S. Qamani w swojej arabskojezycznej ksiazce pt. ,Mit i tradycja”. Zob. S. Qam an i: Mit
i tradycja. [W jezyku arabskim. Tytul thum. - S. K.] Kair 1999, s. 333-367.

» Pparadoksalnym faktem jest, iz wigkszo$¢ z tych teoretyk6w fundamentalizmu islamskiego,
powolujacych si¢ na starozytng kulture arabska, nie jest Arabami.
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jemy sig¢ do chronologii powstania tek-
stu koranicznego, wskazujac na jakoscio-
we réznice w tresciach objawionych
wersetéow Koranu jako wynikajgce
wprost z odmiennosci warunkow, w ja-
kich zaszly objawienia.

O tym niezwykle waznym proble-
mie pisali przede wszystkim orientali-
$ci europejscy i nieliczna grupa arab-
skich specjalistéw. Muzutmariscy pisa-
rze zachowujg bowiem dbalos¢ o abso-
lutng jednolitos¢ tekstu Koranu we
wszystkich jego fragmentach, co wynika

z jedynosci Zrédta, jakim jest BogiJego |

niezmiennej woli i zamiar6w. Jedyny |

podziat — jaki wedtug nich wystgpuje —
pojawit si¢ ze wzgledu na to, ze niektore
rozdziaty Koranu objawiono Muhamma-
dowi w Mekce, wigc w pierwszym etapie
jego misji, a pozostale objawiono w Me-
dynie, dokad emigrowat (vide supra).
Przekonujgce streszczenie stano-
wisk europejskich orientalistw wyste-
puje w ksigzce J. Daneckiego, do kt6-
rej odwolywano si¢ wyzej. Na podsta-
wie badan tych orientalistéw autor wy-
dziela w objawieniach Koranu trzy eta-
py mekkaniskie i czwarty, ostatni — me-
dynski. W pierwszym etapie, zwanym
przez J. Daneckiego podokresem (610-
615), powstawaty poetyckie rozdziaty
Koranu wypelnione stowami: ,,[...] 0 tre-
$ciach pelnych religijnego natchnienia,

przypominajgce wypowiedzi arabskich
wieszczk6w™.?! Ten okres przynidst
najwiecej, bo az 49 rozdziatow, kto-
rych jezyk i styl poréwnuje si¢ czgsto
do staroarabskiej poezji. Wystepujg
tam bowiem rymy i rytmiczne krétkie
wersety.

W drugim etapie (lata 615-620) po-
wstato 18 rozdziatéw, w ktérych: ,[...]
wersety sg spokojniejsze, petne reflek-
sji”’.*> W tym okresie nauka Koranu sku-
pia si¢ nauwypukleniu giéwnych dogma-
tow islamu, szczegdlnie za§ monote-
izmu. Trzeci etap — mekkanski — to ob-
jawienie tuz przed emigracjag Mu-
hammada, czyli dokladnie w latach
620-622. Ustalona liczba rozdziatow
powstatych w tym okresie wynosi 22.
W nich: ,,[...] obserwuje si¢ przejscie
do narracji, a zarazem odejscie od ury-
wanych, rytmicznych fraz”.*

Niemal przez polowg swego misyj-
nego zycia prorok byt glosicielem reli-
gii i nowej wiary. W drugiej zas poto-
wie, tzw. etapie medyriskim (622-632),
od momentu emigracji do Medyny az
do $mierci, Muhammad byt zatozycie-
lem gminy i zupetnie nowej organiza-
cji spolecznej, ktérej dalsza egzysten-
cja wymagata wielu rozwigzan natury
politycznej. Rozdziaty Koranu powstate
w tym okresie zawierajg wigc przede
wszystkim ,,[...] tresci zwigzane z prak-

21 J. Danecki: Podstawowe wiadomosci o islamie..., s. 60.

22 Ibidem.
# Ibidem.
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tyka sprawowania wladzy i stosowania
prawa: przepisy prawne, doktadnie
oméwione sg kwestie dziedziczenia,
malzenstwa, rozwodu [...]” [J. Danecki
dodaje, iz: — S. K.] ,,[...] tu réwniez znaj-
duja si¢ wersety w sposéb mniej lub
bardziej bezposredni odnoszace si¢ do
wydarzen tego okresu”.* Jest tam row-
niez mowa o wasniach wojennych i kon-
fliktach z innymi ugrupowaniami religij-
nymi. Na tym wiasnie etapie nauka Mu-
hammada czy objawienia Koranu,
odpowiadajace na potrzeby ksztaltuja-
cej si¢ gminy, daty islamowi nowe ob-
licze, dzigki ktéremu stat si¢ on nie tyl-
ko religia dogmat6éw i zasad rytualnych,
ale tez religig panstwa i prawa.
Pierwszym krokiem, ktérego doko-
nat Muhammad w Medynie, byta budo-

wa siedziby — centrum nastgpnych dzia- |

fai. Ta siedziba miata posta¢ meczetu.
Nie jest doktadnym stwierdzenie, iz byt
to pierwszy meczet w historii islamu, jak
podaje D. Madejska.” Pierwszy meczet
wybudowat Muhammad w Kubie —miej-
scowosci lezacej tuz przed Medyng,
gdzie zostal zatrzymany w goscinie
w Al An-Naggar, skad pochodzita jego
matka Amina. Tam miat spedzi¢ cztery

> Ibidem.

dni, w czasie ktérych zbudowal pierw-
szy meczet w historii islamu.”* Nowy
meczet — siedziba przyszlej wladzy Pro-
roka w Medynie — byl miejscem odpra-
wiania modiéw i rytualéw religijnych,
spotkan z wiernymi i wyglaszania nauk
zwigzanych z zasadami nowej religii
oraz przekazywania wyznawcom no-
wych objawien. Tutaj — w swojej sie-
dzibie — Muhammad przyjmowat dele-
gacje réznych plemion. W meczecie
— siedzibie nowych wladz — zamieszki-
wali muzulmanie, ktérzy przez pierw-
szy okres swojego tu pobytu byli bez-
domni. Tutaj przychodzili mieszkancy
miasta, by spotkac si¢ z Muhammadem.
Tu Prorok zaczynat rozwigzywac pro-
blemy spoteczne, udzielajgc rad i wska-
zéwek. Tu zbieral si¢ z najblizszymi
wiernymi, radzac o losach nowo po-
wstalej gminy. Byla to: ,,[...] ogrodzo-
na murem, wzniesionym na kamien-
nych fundamentach, przestrzer ocienio-
na od p6inocy dachem z lisci palmowych
i gliny”.”’ Azeby ta budowla speiniata
wszystkie cechy siedziby przywodcy,
poszerzono j3 jeszcze o dwa domy
przylegajace do jej muru wschodniego
(gdzie zamieszkaty dwie pierwsze zony

% D.Madejsk a: Historia swiata arabskiego. Okres klasyczny od starozytosci do roku 750...,

s. 98.

% Zob.M.Haykal: Zycie Muhammada... s. 230. Ciekawe szczeg6ly o tym meczecie przedsta‘:wil
M. Gaudefroy-Demombynes. Zob. M. Gaudefroy-Demombynes: Narodziny

islamu..., s. 82-84.

7 D.Madejsk a: Historia Swiata arabskiego. Okres klasyczny od starozymosci do roku 750...,
s.98.Zob.tezM.Gaudefroy-Demomby nes: Narodziny islamu..., s. 84.
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Proroka). Jeden z tych doméw miat bez-
posrednie przejscie do meczetu.

Drugi niezmiernie wazny krok, kt6-
ry zdotal uczyni¢ Muhammad w celu
ustanowienia podstaw swego przyszie-
go paristwa, to pojednanie wyznawcow
islamu. Niemata grupa muzulmanéw,
ktérzy emigrowali z Mekki do Medyny,
zostala nazwana ,,muhadzirin” — ,.emi-
grantami”. Wigkszo$¢ mieszkancow
Medyny juz przyjeta islam i tych nazy-
wano ,,ansarami’ — ,,wspierajacymi’.
Muhammad zaproponowal, zeby kaz-
dy ,.emigrant” dotaczyt si¢ do ,,wspie-
rajacego” 1 wspoéldziatat z nim w zy-
ciu domowym. Temu pojednaniu nadano
w tradycji islamu miano ,ta’achi” -, bra-
tania”. W taki spos6b powstala pierwsza
w historii islamu tzw. Umma, tj. nar6d
lub lud — skonsolidowana i zjednoczo-
na mocnymi wig¢zami grupa. ,,Bylo to
[jak pisze J. Bielawski — S. K.] zadanie
trudne i wymagajace wiele cierpliwo-
§ci i zrgcznosci dyplomatycznej. Cho-
dzilo bowiem o przezwycigzenie par-
tykularyzmu plemiennego, gleboko za-
korzenionego w duszy dawnych Ara-
b6w, uspokojenie wasni i spor6w oraz
tworzenie gminy swoich wsp6twy-
znawcow”.

Lepiej zrozumiemy i wczujemy si¢
w stopien konsolidacji nowej spolecz-

nosci, kiedy dowiemy si¢, iz lojalnos¢
rodowa zostala zastgpiona lojalnoscia
w stosunku do ummy, gminy, spolecz-
no$ci muzulmariskiej, a zamiast wig-
zi plemiennych powstaty wigzi wia-

| ry w jedynego Boga. Naleznos¢ do kla-

néw zmienila si¢ w ofiarng przynalez-
nos¢ do islamu pod przywo6dztwem Mu-
hammada.”” M. Gaudefroy-Demomby-
nes podkresla jeszcze glgbsze aspekty
tego pojednania: ,,Sp6jnos¢ plemienna
[pisze — S. K.] zostanie zerwana, tak
wsr6d emigrant6w, jak 1 wsrod ansarow:
ztamie jg nawr6cenie”. [Dodaje takze, ze:
—S.K.],,[...] emigranci pozostawili caty
dobytek, a takze czes¢ swych rodzin
w Mekce; krewni si¢ nienawidza, bo jed-
ni wierzg, a inni nie. Wierzacy syn Abd
Allaha Ibn Ubajja, przywo6dcy Chazar-
dzytéw i obtudnikéw, mysli o zabiciu
swego ojca i méwi Muhammadowi,
ze jesli Prorok zechce, on to zrobi”.*

Muhammad w celu zorganizowania
zycia nie tylko swoich zwolennikéw, ale
i catej Medyny uchwalit ,,gléwny do-
kument polityczny” — wedtug J. Danec-
kiego, a wedlug M. Gaudefroy-De-
mombynes’a — ,,arcydzieto polityki
,miedzynarodowej”. Ten dokument
zwyklo si¢ nazywaé ,Konstytucja Me-
dyniska” lub , Konstytucjg roku pierwsze-
go”. Uwaza sig, iz ta konstytucja wy-

% J Bielawski: Islam. Religia paristwa i prawa. Warszawa 1973, s. 51.

% 7ob.]. D ane cki: Podstawowe wiadomos$ci o islamie..., s. 29.

% M.Gaudefroy-Demombynes: Narodziny islamu..., s. 85. Tam réwniez jeszcze wigcej
szczeg6léw o zjawisku bratania si¢ migdzy muzulmanami.
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kazata: ,[...] powsciggliwo$¢ Muhamma-
da, ktéry regulowat tylko to, co moglo by¢
uregulowane i nawet nie wspominat o re-
ligii; organizacja rodziny, plemienia po-
zostata nie zmieniona, chodzito jedynie
o pok6j miedzy grupami”.’' Nie udato si¢
badaczom ustali¢, kiedy ta ,.konstytucja”
zostata zapisana. Niekt6rzy uwazali, ze
przed wyprawg na Nachle®, inni za$
umiejscawiali jg w czasie po stynnej bi-
twie pod Badr, w ktérej Muhammad osig-
gnat zwycigstwo, co dato mu niespodzie-
wang przewage nad rywalami.” Dopie-
ro wtedy miatby poczué si¢ wystarczaja-
co mocny, zeby narzuci¢ innym prawo
spisane przez siebie. Jeszcze inni bada-
cze uwazaja, ze dokument pochodzi z po-
taczenia dwéch dokumentéw z tego sa-
mego okresu.* Polski arabista — J. Da-
necki znowu jest zdania, ze ta konstytu-
cja powstawata w ciggu kilku lat.
Niezaleznie od konkretnej daty po-
wstania tego zasadniczego w zyciu
pierwszego pafstwa muzulmanskiego

31

Ibidem, s. 87.

dokumentu, jego zawarto$¢ ma donio-
ste znaczenie. Regulowal on stosunki
mi¢dzy mieszkanicami Medyny. Usta-
lal warunki wspélistnienia ré6znych
ugrupowan religijnych miasta na zasa-
dzie wzajemnego respektowania praw
i tradycji kazdej ze stron. Wedlug tej
konstytucji zostaly uznane dawne trak-
taty migdzyplemienne i zachowana moc
kazdego dawnego uktadu. Muzulmanie
i Zydzi Medyny mieli uszanowa¢ na-
wzajem swojg wiare i kazdy z nich mial
czynnie bra¢ udzial w obronie miasta.

Dwie zasady jednak zostaly wprowa-
dzone i byly znakami prawdziwie gle-
bokich przemian, zdecydowaly tez o ca-
loksztalcie przyszlego panstwa muzul-
manskiego jeszcze za zycia Proroka i po
jego $mierci. Pierwsza z nich glosita, iz
wladza absolutna nalezy tylko do Boga,
a poniewaz Muhammad jest Jego postan-
cem, wigc jest kalifem — nastepca Boga
na ziemi. Druga, ze w kazdym przypad-
ku nierozwigzanego konfliktu lub nie-

32

i3
34

35

Chodzi im tu o pierwsze potyczki migdzy grupg muzutmanow, ktéra wyszia z Medyny na rozkaz
Proroka w celach raczej wywiadowczych, a karawanami z Mekki nalezacymi do Qurayszytow,
wrogéw Muhammada i jego religii. Muhammad nie zaakceptowal poczynar przywodcy grupy
muzutmanéw, gdyz nastapily w czasie Swigtych miesigcy, w ktérych nie dozwalano w kulturze
arabskiej przeprowadzania zadnych akcji zbrojnych. Reakcja Qurayszyt6w polegala na umiejet-
nym wykorzystywaniu tego biedu, aby podburza¢ Arabéw z réznych plemion przeciwko
Muhammadowi. Te wydarzenia zostaly zarejestrowane w Koranie. Zob. tezM.Haykal
Zycie Muhammada..., s. 262.

Ta bitwa miala miejsce w 624 r. — w dwa lata po emigracji Proroka do Medyny.

Na to wskazywat réwniez M. Gaudefroy-Demombynes. Zob. M. Gaudefroy-Demom-
by n e s: Narodziny islamu..., s. 87. )

Zob. J. D an e ¢ k i: Podstawowe wiadomosci o islamie..., s. 31. Zob. rowniezJ. Danecki:
Konstytucja medyriska. ,Przeglad Religioznawczy” 1993, nr 1/167, s. 43.
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znanej odpowiedzi na jakiekolwiek py-
tanie nalezy zwroci¢ si¢ do Boga i Jego
postaiica. Wedlug tych dwéch zasad
Muhammad plasowat si¢ na pozycji nie
tylko arbitra, ale i wodza politycznego
oraz wojskowego.

Tradycja muzutmarnska kilka doku-
mentéw i traktatéw (czesci tejze kon-
stytucji) uznaje za integralng catosc.
Nalezg do nich, po pierwsze, traktat
miedzy samymi wyznawcami islamu,
w ktérym ustala si¢ szczegélowo sto-
sunki miedzy Muzulmanami, jako ze
oni s3 jedng ummg, naleza do siebie
wzajemnie, nic ich nie laczy z niewie-
rzacymi, nawet jesli sa dla nich rodzing.
Traktat podzielit migdzy nimi po réwno
obowigzki i prawa, a ich ostateczng in-
stancja stat si¢ Bog i Jego postaniec.

Po drugie, traktat z Zydami regulu-
jacy kontakty miedzy wyznawcami is-
lamu i judaizmu. Warto tu — z aktual-
nych dla nas powodéw — oméwi¢ naj-
istotniejsze ustepy tego traktatu. Ot6z,
pierwszy gwarantowat Zydom wspar-
cie ze strony Muzulmanéw w razie po-
trzeby, gdy ulegaja niesprawiedliwosci,

a jesli Muzulmanie wzywaliby Zydow |

do ugody, to ci majg si¢ zgodzic, tak samo
jesli Zydzi wzywaliby Muzutman6w do
niej. Wedtug drugiego ustgpu w razie
wojny z zewngtrznym wrogiem Zydzi
pokrywaja swoje wydatki, a Muzulma-
nie swoje. Trzeci ustgp glosil, ze Mu-
zulmanie i Zydzi s3 jedng umma (naro-
dem), Muzutmanie maja swoja religie,
a Zydzi maja swoja (nie dotyczylo to
tych, kt6rzy uczynili niesprawiedliwos¢
lub zgrzeszyli). Czwarty ustgp wyma-
ga, aby Muzulmanie i Zydzi razem

walczyli przeciwko kazdemu, kto wal-
czy przeciw ludziom, kt6rzy zawarli ten
traktat. Pigty zas twierdzi, ze nikt nie jest
odpowiedzialny za grzechy nikogo in-
nego. Szosty gwarantuje wsparcie dla
kazdego pokrzywdzonego sposréd
nich. Siédmy ustep zabrania dawania
schronienia niewierzacym, tylko w przy-
padku, kiedy schronienie to lezy w inte-
resie Muzutman6w i Zydéw. Osmy
twierdzi, ze sgsiadowi, jak sobie same-
mu, nie wolno robi¢ szkody. Dziewigty
przepis zobowigzuje obie strony do
wspblnej obrony miasta. A ostatni narzu-
ca obu stronom zyczliwo$¢ 1 szczerosc.

W krétkim aneksie do tego kontrak-
tu napisano, iz umowa nie zwalnia od
odpowiedzialno$ci niesprawiedliwego
lub grzesznego czlowieka i ze Medyna
jest Swigtoscig dla obu stron z mocy tej
umowy, tak jak Mekka jest Swigtoscig
z mocy rozkazu Boga. Ostatni fragment
aneksu przewidywat nieudzielanie zad-
nego schronienia Qurayszytom ani ich
sojusznikom.

Po trzecie, traktat z politeistami za-
mieszkujacymi miasto, jak nalezy zro-
zumieé z podarn tradycjonalistow, nie
réznit si¢ od poprzedniego, poza do-
datkiem, iz politeisci medynscy nie
moga zapewni¢ schronienia Qurayszy-
tom ani ich posiadtosciom.

Przy ustalaniu konstytucji zadbat
Muhammad o to, zeby powstaty sity
zbrojne jako instytucja wojskowa, ma-
jaca obowigzki zwigzane z réznorodny-
mi dziedzinami Zycia nowego panstwa.
Jedna z najmniejszych 6éwczesnych
jednostek militarnych nazywata si¢ se-
riyya. Wiadomo nam, ze, jak wszyscy
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mieszkanicy Arabii (i Wschodu), kaz-
dy ze zwolennikéw Muhammada miat
wlasng brof. Arabowie znali réwniez
dobrze sztuke walki — wyznawcy is-
lamu byli do niedawna cz¢scig ,,sil
zbrojnych” swoich plemion. Tech-
nicznie wigc Muhammad nie miat
zadnych trudnosci ze zorganizowa-
niem, chociazby malej, grupy wojsko-
wej pod sztandarem islamu 1 przy-
wodztwem samego Proroka. Nazywa-
no ich ,,dzund al-islam” — ,,zolnierza-
mi islamu”.*

Pierwsza prawdziwie skonsolido-
wana w historii islamu seriyya byta do-
wodzona przez Abd Allaha Ibn Dzaha-
sza — jednego z bliskich powinowatych
Proroka. Zanim powstala, poza granice
Medyny ruszaty lekkozbrojne oddziaty
w celach wywiadowczych. Seriyya Ibn
Dzahasza roznilta si¢ tym, ze byla wigk-
sza, a obszar jej dzialania — bardziej
rozlegly. By¢ moze dlatego narazala sig

na przypadkowe potyczki z karawana- |

mi Qurayszytéw i doszlo wtedy do
pierwszego w historii islamu starcia z wro-
gami. W konsekwencji tych wydarzen
i w poczuciu satysfakcji z matego, ale
znaczgcego zwyciestwa powigkszyla sig

na cze$¢ wspominanej wyzej pierwszej j
Zob. M. H ay k a I: Zycie Muhammda...

liczba ochotnikéw, a wraz z ich przyby-
ciem powigkszyla si¢ tez, ta poczatko-
wo mata, jednostka wojskowa. W nastep-
nym roku odniosta ona pierwsze histo-

| ryczne zwycigstwo muzutmanéw nad

przewazajacymi sitami Qurayszytow
w bitwie pod Badr. Jednostka ta przez
kilka nastepnych lat zjednoczyta calg
Arabie i w kilkanascie lat podporzad-
kowata islamowi niemal caty Wsché6d.”

Prorok islamu, jak to poswiadcza-
ja niemal wszystkie kronikarskie Zrédta,
dbat o to, zeby kazda, szczegblnie waz-
na, decyzja byla najpierw konsultowa-
na z najblizszymi wspé6ttowarzyszami.
Takie postgpowanie miato dwie zasad-
nicze konsekwencje. Po pierwsze,
oznaczato przeniknig¢cie wplywow sta-
rej kultury arabskiej do mysli islamu,
co stanowi dodatkowy argument dla
poparcia tezy o pochodzeniu islamu
z jego rodzimej kultury arabskiej.”® Po
drugie, praktyka ta zrodzita zasade re-
ligijno-polityczng obowiazujgcg w sys-

' temie politycznym i kulturze muzul-

' manskiej. Ustepy koraniczne musiaty

ukonstytuowac t¢ zasadg, co wyniosto
ja do rangi jednej z podstaw polityki
w islamie.*

Niejedna organizacja polityczno-militarna w obecnych czasach nosila nazwe ,,dzund al-islam”
ednostki muzulmanskiej. '
.s. 255 i nast. oraz S. H a w a: Postaniec. [W jezyku

arabskim. Tytut tlum. — S. K.] Kair [b.r.w.], s. 216 i nast.

38

drugg pt. ,,Hanifizm”.
Zob. Koran... 3, 38, 42, 159.

39
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Mozemy tu doda¢ poréwnawczg
refleksj¢ migdzy kazda obowigzujgcy
w islamie zasadg i tg zasadg. Uwypu-
kla si¢ tutaj fakt, ze wszystkie inne
obowigzki zostaly wielokrotnie opi-
sane w Koranie, obszernie wyjasnione
1uzasadnione r6znymi wyktadniami. Je-
dynie ta zasada as-szury dwa razy tyl-
ko wystgpila w Koranie i to bez zad-
nych uzasadnien, wyjasniefi ani wy-
ktadni. A mimo to zakorzenila si¢ gle-
boko w islamie, jego filozofii, kulturze
i systemie politycznym. Mozna tu
proponowa¢ dwie nie wykluczajace si¢
interpretacje tego faktu, ,,nie popeinia-
jac grzechu”. Po pierwsze, swiadczy to

o tym, jak mocno zakorzeniona byta za- |

sada narady w kulturze arabskiej 1 jak
mocno, z kolei, zakorzenita si¢ ona
w mentalnosci Arabéw i w ich nowym
wytworze magiczno-religijnym — is-
lamie jako systemie (przyjmujgc wywo-
dy klasycznej antropologii kulturowej)
pelnigcym okreslone funkcje poznaw-
cze 1 moralne, zaspokajajgce takze
ludzkie potrzeby emocjonalne wszgdzie
tam, gdzie nie wystarcza wiedza i na-
uka.* Po drugie, mimo stosowania tej za-
sady przez Muhammada, wydaje mi sig,
iz nie byla mu ona na rgke; Prorok nie
byt zbyt chetny, aby ja przyjac.

Argumentéw na to jest kilka. Wyste-
puje ona w Koranie tylko dwa razy
(3, 159142, 38). Narady moglyby swiad-
czy¢ o potrzebie Proroka odwolywania
si¢ do wiedzy innych, co zmniejszato-
by wiarg zwolennikéw w to, co méwi
Koran, ze Prorok nie wypowiada si¢ sam
z siebie, lecz tylko z objawienia Boga
przekazywanego przez archaniola Ga-
briela*, tak jak Mojzesz i Jezus, w zwigz-
ku z czym nie potrzebuje naradzi¢ si¢
znikim. Z drugiej strony zas, potrzeba na-
rady ostabitaby jego autorytet w oczach

| zwolennikéw, ktérzy uwazali go za wy-

bitnie inteligentnego. Narada dopusz-
czataby réwniez uczestniczacych w niej
do zajmowania pozycji wykonawcy,
obok Muhammada, w trakcie realizacji
postanowieri tejze rady, co znaczy w pew-
nym stopniu, ze musieliby zajmowac
stanowisko bliskie jego stanowisku.
ZnaleZliby si¢ w niewygodnym dla nie-
go polozeniu, zmniejszajac jego abso-
lutng wiladzg¢. Dowddcy religijni za-
wsze byli despotami. Centralizacja
wiadz instytucjonalnych i skupienie ich
w reku ,,jedynego” byta zawsze charak-
terystycznym elementem w opisie dyk-
tatury politycznej, szczegélnie zas tej,
powstajacej na tle religijnym lub narodo-
wym.*

% Zob.B.Olszewska-Djoniziak: Czlowiek — Kultura — Osobowosé. Wstep do klasycznej

antropologii kulturowej. Wroctaw 2001, s.12.

4 Zob. Koran..., 53, 3-4.

2 Zob. A. Hertz: Szkice o totalitaryzmie. Warszawa 1994, s. 62-152 oraz H. Are nd t: Korzenie

totalitaryzmu. Warszawa 1989, roz. VI, XIL



Polityczny wymiar dziatalnosci Muhammada w dobie narodzin islamu

Muhammad zwracat si¢ o radg tylko
—jak wyzej wspomnialem — w kwestiach
waznych. To znaczy, w wypadkach lo-
sowych, takich jak wojna czy obrona
miasta lub stanowisko wobec jeficow.
W takich sprawach Prorok nie potrze-
bowat tylko rad, bylo mu réwniez po-
trzebne wsparcie materialne. Jako
czlonkowie rady wystgpowali zwykle
przywodcy plemion lub ludzie uchodza-
cy za najbogatszych w swoim otoczeniu
albo bedgcy autorytetami fatwo narzucaja-
cymi zwolennikom swojg wole. Zwra-
cajgc si¢ 0 pomoc do rady, Muhammad
przyciagat ich do aktywnego uczestnic-
twa w realizacji postanowien tych rad.

Sprawy, w ktérych Prorok zwracal
si¢ o radg, byly przypadkami losowy-
mi, dotyczacymi nie tylko jego 1 wspol-
wyznawcéw, lecz réwniez innych
grup, szczeg6lnie plemiennych. W ob-
liczu wyzej przytoczonych argumen-
téw Muhammad byt sklonny ustgpi¢
czesci swej szerokiej wiadzy innym,
radzagcym i wspierajacym, ale tylko
tymczasowo, ich rola koriczyta si¢ bo-
wiem razem z rozwigzaniem problemu.
Muhammad nie dbat o to, zeby powsta-
tarada w statym, wyodrgbnionym skla-
dzie jako instytucja.

Miat dwa rodzaje doradcéw: statych,
najblizszych oraz tych, do ktérych zwra-
cal si¢ o rade sporadycznie, z powodu

np. ich zwigzkéw z aktualnie rozwig- |

zywanym problemem. Ten drugi rodzaj
doradc6w nie miat wielkiego ani diu-
gotrwaltego wplywu czy znaczenia dla
przyszlosci pafistwa muzutmarnskiego.
Pierwszy zas stanowi temat dla odrgb-
nych prac i analiz, gdyz odegrat nieba-
gatelng rolg¢ w historii polityki islamu
od czaséw Muhammada az do czaséw
jego czterech nastepc6w. Slad tego ukta-
du istnieje do dzi§ w postaci podziatu
na sunnizm i szyizm. Wystarczy tu po-
wiedzieC, ze grupa najblizszych dorad-
c6w podzielita si¢ na dwie czgsci: z jed-
nej strony krewni Proroka i jego naj-
blizsza rodzina, na ich czele stat jego
brat stryjeczny i zig¢ Ali Ibn Abu Ta-
lib; z drugiej strony byli jego najblizsi

. wspoéltowarzysze, zwlaszcza Abu Bakr

i Umar Ibn Al-Chattab. Warto tu zazna-

| czyé, ze te dwie grupy nigdy nie zbie-

raly si¢ razem, a nawet byly nieprzy-
chylnie nastawione wobec siebie, a sam
Prorok nigdy nie dbal o ich zgodg.*

Arabowie przed islamem nie znali
aresztu ani wiezienia. Jest to informa-
cja wlasciwa tylko w stosunku do ple-
mion koczowniczych. Nawet tam jed-
nak stosowano inne rodzaje kar, lacz-
nie z karg $mierci za morderstwo. Za-
chowanie porzadku wewngtrznego na
terytorium zamieszkatym przez plemi¢
bylo obowigzkiem kazdego z cztonkow

' spoleczefistwa. Zaszczytnym obowigz-

kiem byta ochrona plemienia przed na-

1 Co ciekawsze, ten podziat wszed} do domu Proroka. Jego cérka byla zong Alego, a jego miodsza
zona byla cérkg Abu Bakra, druga zona proroka za$ byla c6rkg Umara.
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padami nieprzyjaciél. W spoleczen-
stwach miejskich sytuacja byla zupel-
nie inna. Tam istniata rownowaga. Na-
ruszenie tego porzadku powodowato
zawsze pociagnigcie sprawcy do odpo-
wiedzialnosci wedlug miejscowych

norm prawnych. Muhammad w Medy- |

nie nie mial specjalnego miejsca jako
aresztu dla ewentualnych przestepcow.
Ale mamy informacje, ze posiadat po-
kéj w meczecie przeznaczony, migdzy
innymi, do przetrzymywania ,,pod ob-
serwacja” oskarzonych.

Niektérzy kronikarze wspominali,
ze Prorok kazal Umarowi Ibn Al-Chat-
tabowi wynaja¢ specjalny dom na wie-
zienie, ale nie ma wystarczajacych do-
wodoéw, aby sadzi¢, iz to wigzienie mia-
to — juz za czas6w Muhammada — swo-
ich lokatoréw. Z pewnoscig bylo ich
pelno w czasach kalifatu samego Uma-
ra. Mamy wzmianki o niektorych poste-
powaniach karnych przeprowadzonych
przez Muhammada. Migedzy innymi
aresztowano we wspomnianym wyzej
pokoju oskarzonego za morderstwo na
sze$¢ dni, a potem wypuszczano go, je-
§li nie udowodniono mu winy. Wiado-
mo, ze w razie udowodnienia winy zosta-
wat on ukarany wedhug systemu kar wy-

stepujacego w Koranie. Jest pewne, ze |

Muhammad zatozy! instytucj¢ pod na-
zw3 ,,diwan al-madalim” — biuro oskar-

zen 1 zazalen oraz powierzyl Alemu od-
powiedzialno$¢ za nig.* Dodac trzeba, iz
od poczatku swojej dziatalnosci Muham-
mad, jeszcze przebywajac w Mekce,
miat kilka oséb w swoim otoczeniu, kto-
re stanowily jego ochrong. W Medynie
ta grupa z pewnoscig powigkszyla sig.
Tak mozna sadzi¢ wiedzac, ze niekt6-
rzy z wyznawcéw islamu mieli obowig-
zek chroni¢ meczet, siedzibg Proroka,
a inni spetniali funkcj¢ jego strazy przy-
bocznej, inni zas byli eskortg. Nieco p6Z-
niej oficjalnie ustalono wigkszg liczbe
straznikéw miasta pelnigcych funkcje
takie, jak policja w naszych czasach.®

Aspekt administracyjny wewnetrz-
nej polityki Muhammada podlegat trzy-
etapowemu rozwojowi. Jesli mozemy
odnosic¢ si¢ do péZniejszych dwdch eta-
péw jako do naturalnych wynikéw
pierwszego, to nalezy z calym przeko-
naniem uznaé ten pierwszy za bezpo-
Sredni wyraz geniuszu Proroka islamu.
Na poczatku swoich rzagdéw w Medy-
nie podzielit on miasto na czgsci —,,0sie-
dla i dzielnice”, kierujgc si¢ starym po-
dzialem na plemiona i klany. Przywdd-
cy tych grup zostali mianowani przed-
stawicielami Muhammada wsréd swo-
ich ludzi oraz tacznikami z nim. Histo-
rycy wymieniajg ponad dwunastu takich
przedstawicieli. Niekt6érzy dodaja, iz
Prorok zalozyl rade sktadajacg si¢ z tych

“ Zob.M. As-Sirazi: Pierwszy rzqd muzutmariski. [W jezyku perskim. Tytul thum. — S. K.]

Bejrut 1998, 5.156.
% Ibidem.
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przywoédcéw, gdzie mieli oni, pierwszy
raz wspoélnie, uczestniczy¢ w dysku-
sjach i w podejmowaniu decyzji zwig-
zanych z losem miasta.*® Trzeba jednak
pamigtaé, ze zawsze ostateczna decy-
zja nalezata do Muhammada.

Do drugiego etapu rozwoju admini-
stracji Muhammada nalezy decyzja do-
tyczaca zatozenia ,,Diwan Ar-rasail”, tj.

urzedu, ktérego zadaniem bylo sporzg- |

dzanie listéw i dekretow Proroka oraz
zorganizowanie jego korespondencji
z ré6znymi innymi stronami, np. przed-
stawicielami odlegtych prowincji pod-
legtych Paristwu Muzutlmariskiemu lub
z kr6lami i przyw6dcami innych kra-
jow.*” Do tego drugiego etapu mozemy
réwniez zaliczy¢ kilkakrotne decyzje
Muhammada o wyznaczaniu zastgpcOw
na czas jego nieobecnosci. Upowaznial
ich wtedy do pelnienia niemal wszyst-
kich obowigzkéw do momentu wlasne-
go powrotu. Jednym z takich zastgpcow
byt — w wielu przypadkach — Ali Ibn
Abi Talib. Szczytem rozwoju admini-
stracji Proroka bylo podzielenie cale-
go P6lwyspu Arabskiego na prowincje
i mianowanie w nich guberatorow z do-
ktadnie okres§lonymi zadaniami i obo-
wigzkami. Nalezalo do nich m.in. pro-
wadzenie modiéw zbiorowych w imie-

niu Proroka, dbanie o stosowanie praw
muzutmanskich w spoleczenstwie, zaj-
mowanie si¢ skarbem paristwa, pilnowa-
nie porzadku publicznego, kontrola han-
dlu rynkowego, zapewnienie bezpie-
czeristwa obywateli oraz stosowanie po-
lityki rozwoju prowincji.**

Chcac zapewnié nowo powstajace-
mu paristwu odpowiednie warunki go-
spodarcze, powotat Muhammad urzad
pod nazwg ,,Bayt al-Mal” — dom skar-
bu®, ktéry byt odpowiednikiem dzisiej-
szego Ministerstwa Finansow lub Skar-
bu Paristwa. Dochody ptynace do tego
Baytu pochodzily z trzech podstawo-
wych Zrédet: zakatu, dzizji oraz lupéw
wojennych. Zakat to podatek naklada-
ny na kazdego muzutmanina posiada-

' jacego majatek okreslonej wartosci. We-

diug islamu zakat jest podstawowym
obowigzkiem wiernego obok modlitwy,
postu, pielgrzymki i §cislego monoteizmu.
Zakat wystepuje w Koranie 32 razy jako
obowigzek, ktérego spetnianie jest god-
ng uznania cnotg wierzacych w jedynego
Boga i Jego postarica. Podatek ten byt
ustalony w wysokosci mniej wigcej jed-

| nej piatej majatku wyznawcy.

Dzizja zas byt to podatek — ,,pogiow-
ne” nalozony na ,ludzi ksiggi”, czyli
wyznawcéw innych religii niz islam,

% Zob.M.Ar-Razzaq Abu Faris: System polityczny w islamie..., s. 113-114.

4 Zob. A. S alab i: Encyklopedia historii islamu i cywilizacji muzutmariskiej. Cz. 1. [W jezyku
arabskim. Tytut thum. — S. K.] Kair 1987, s. 270.

% Por. M. Haykal: Zycie Muhammda..., s. 487. Zob. tezD. M ade jska: Historia swiata
arabskiego. Okres klasyczny od staroiytnosci do roku 750..., s. 106.

% Zob. A. S alab i: Encyklopedia historii islamu i cywilizacji muzutmariskiej.... s. 274.
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W zamian za zapewnienie im bezpie-
czeristwa przez organa panstwa. W wy-
konywaniu tego obowigzku Muham-
mad zréwnal muzutmanéw i innych.
Zakat i dzizja, w miar¢ rozszerzania si¢
obszaru panistwa muzutmarnskiego, po-
wigkszaly jego pobory finansowe, co
spowodowato powigkszenie zasobnosci
wladzy centralnej, dzigki czemu Mu-
hammad mogt sobie pozwoli¢ na r6z-
norodne wydatki, jak na przyktad przy-
znanie statych dochodéw rodzinom
ofiar polegtych w wojnach lub biednym
nie mogacym pracowac, poza nagroda-
mi i statym wynagrodzeniem dla wo-
jownikéw czy pracownikéw aparatu
pafistwowego.

Islam, w pierwszym etapie swego ist-
nienia, przejal wiele z obyczajéw arab-
skich plemion, miedzy innymi napady na
karawany handlowe nalezace do wroga
i dzielenie tup6w migdzy napastnikéw
(jedna pigta stawala si¢ udzialem przy-
znawanym przywoédcy klanu). Najwigk-
szym wrogiem islamu byli wowczas Qu-
rayszyci, sposréd ktérych pochodzil sam
Prorok. Pierwszy raz w historii islamu
ten obyczaj zastosowala mata, wyzej
wspomniana, jednostka wojenna w roku
624, dzigki czemu zdobyto obfite tupy.*
Muhammad nie byt pierwszym, ktéry
,.[...] zastosowal zasade dzielenia upéw
wojennych: jedna piata przechodzila na

jego wilasnos¢ (potem jego nastepcow),
reszta byla dzielona migdzy wojowni-
kéw [...] [jak sugeruje D. Madejska
— S. K.]”.%! Taki byt — jak napisano wy-
zej —zwyczaj w kulturze arabskiej (i na-
rodéw semickich) przed islamem. Islam
jako twér tej kultury musiat przez pewien
czas akceptowac i przyjac do swego sys-
temu wiele ze zwyczajow tejze kultury.

Z duza rezerwg odnoszg¢ si¢ do przy-
jecia przez islam tej zasady. Bowiem
sam Muhammad nie byl w pelni prze-
konany, co do stusznosci moralnej ta-
kich praktyk. Jednak pod naciskiem
mentalno$ci ogromnej rzeszy wyznaw-
cOéw islamu, ktérzy niedawno jeszcze
byli zwolennikami tej zasady i ktorzy
dopiero dotgczyli do Muhammada, byt
niemal zmuszony uwzgledni¢ niektére
aspekty ich dawnej, ale jeszcze zywej
tradycji. O mojej tezie Swiadczy ten sam
ustep Koranu, na ktéry powotuje si¢
D. Madejska [Koran, II, 217 — S. K.],
kt6ry zostat objawiony Muhammadowi
z okazji pierwszej potyczki z Qurayszy-
tami, gdzie ta wyprawa zostala zganio-
na, ale wcale nie gorzej niz kult balwa-
néw. Nalezy tu wspomniec, iz czgS¢ prze-
znaczana dla Proroka jako przywodcy
byla czgscig dla skarbu paristwa — ,,Bayt
Al-Mal”. W kazdej nastgpnej wygranej
wojnie muzulmanie odbierali przegra-
nym ich bror, konie czy wielblady 1 wszel-

50 Zob. D. M a d e j s k a: Historia swiata arabskiego. Okres klasyczny od staroZytnosci do

roku 750..., s. 100.
51 Tbidem.
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kie inne wartosciowe rzeczy. Za wy-
puszczenie jeficow Muhammad wyma-
gal okupu w postaci pienigdzy, ktére
réwniez byly przekazywane do ,Bayt
Al-Mal”. Ten system przychodéw pu-
blicznych byt przez dlugi czas stosowa-
ny przez nastgpc6w Proroka.
Historycy muzulmanscy uwazaja, iz
Prorok byl pierwszym nauczycielem
w historii islamu.” Jako zalozyciel re-
ligii, musial nauczaé swoich zwolenni-
kow zasad tej religii, wyjasniajgc podsta-
wowe dogmaty czy rytualy. Ale historia
zachowata nam ciekawg informacje, na
podstawie ktérej mozemy sadzié, iz
pierwszym nauczycielem, w pelnym
znaczeniu tego stowa, zasad islamu byt
Mus’ab Ibn Omayr, ktérego delegowat
Muhammad do Yatryb, kiedy jeszcze
sam byt w Mekce, aby nauczyl nowych
wyznawcOw islamu w Yatrybie zasad
Koranu. Ten fakt §wiadczy o znajomo-
§ci przez Muhammada znaczenia 1 wagi
edukacji w rozpowszechnianiu wiedzy

o nowej religii. Mus’ab mial niematg |

grupe stuchaczy, ktérych nauczat sys-
tematycznie szczegétowych wiadomo-
$ci o islamie.*

Muhammad, bg¢dac juz w Medynie,
zatozyt ,, dom czytajacych”, w ktérym
czytano Koran codziennie i przeszkolo-
no tam nauczycieli majacych za zada-
nie po zakoriczeniu kursu udanie si¢ na

52 Zob. S. H a w a: Postaniec..., s. 97.

- prowincj¢ i peryferie w celu naucza-
nia tam Koranu.”* Autorzy zywota Pro-
roka wymieniajg list¢ nazwisk inter-
pretatoréw Koranu i wypowiedzi Pro-
roka, ktérzy byli zawodowymi nauczy-
cielami religii w czasach Muhamma-
da. Muhammad kazat niektérym z nich
naucza¢ czytania i pisania. Od tamte-
go czasu datuje si¢ sztuka kaligrafii
arabskiej. Inni, na przyktad sekretarze
objawienia, wedlug polecenia Muham-
mada, nauczyli si¢ jezykéw obcych, np.
hebrajskiego i asyryjskiego. Te poczat-
kujace osrodki edukacyjne zmienily si¢
| zczasem w instytucije badan naukowych,
ktére wydaly sto lat péZniej ogromny
ruch filozoficzny i gdzie najwigksze
dzieta wybitnych greckich myglicieli zo-
staty przettumaczone na jezyk arabski.

Bardzo waznym elementem w budo-
waniu nowego panstwa muzutmanskie-
go byly kontakty gminy z innymi pan-
stwami lub niepodlegtymi prowincjami.
Tuz po ustanowieniu gminy i ustaleniu
sie orbity jej wladzy wizja Muhammada
| dotarta do innych gmin i paristw. Nowo
powstajace panstwo muzutmariskie ure-
gulowalo traktatami politycznymi swo-
je stosunki z gminami Zydowskimi i chrzes-
cijariskimi. Mimo rozwoju tych kontakt6w,
sam fakt ukonstytuowania relacji miedzy
| gminami §wiadczyt o Swiadomosci po-
| litycznej przywédcy nowego paristwa.

3 Zob. M. H ay k a I: Zycie Muhammda..., s. 215.
¢ Zob. A. Al-Kittani: Nidam al-hukuma an-nabawiyya. [B.m.i r.w.], s. 179.
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Muhammad wysytat listy do kr6l6w i przy-
wodcow sgsiadujgcych z Arabig kra-
jéw.” Do dnia dzisiejszego zachowa-
ty si¢ teksty wigkszosci tych listow.
Jeden z nich, w ktérym cytuje si¢ frag-
ment z Koranu, zostal wystany do
przywédcy rzymskiego — Herakliusza,
i nawotuje go do przyjecia islamu. Po-
dobny list otrzymali wtadcy Persji,
Abisynii i Egiptu. Do wiadcy Damasz-
ku i kréla Bahrajnu, Yamamy, Jemenu
oraz do kr6la Omanu Prorok wystoso-
wal réwniez listy nawotlujace do przej-
§cia na islam.*

Jezyk, jakim Muhammad pisat swo-
je listy, byl jezykiem bardzo uprzej-
mym i dyplomatycznym. Musimy do-
mys¢lac sig, ze te listy zostaly dostar-
czone adresatom przez specjalnych
wystannikéw wybranych ze szczegdl-
ng uwagg pod wzgledem ich usposo-
bienia oraz odwagi. Mozemy nawet

55
56
57

rozwazac, jak musieli oni dba¢ o sw6j
wyglad podczas wizyt u tak dostojnych
os6b. To sg wtasnie drobne i delikat-
ne watki polityki zagranicznej pafistwa
islamskiego. Muhammad otrzymat
rézne odpowiedzi, negatywne 1 pozy-
tywne. Na przykiad krél Abisynii
utrzymywat dobre stosunki z gming is-
lamskg 1 wystal na znak przyjazni pre-
zenty.” Inni, jak kr6l Perséw, odrzucili
propozycj¢, a niektérzy odpowiedzieli
wrogo, za co w niedalekiej przysztosci
islam wypowiedziat im wojng.” Nie-

. ktérych z wyslannikéw tych wiladcow

Muhammad przyjal w swej rezyden-
cji.”” Mamy tu do czynienia z peing
gamg Srodk6éw prowadzenia polityki
zagranicznej, co stanowi uzupelnienie
catej dzialalnosci Proroka jako przy-
wédcy politycznego nowo powstajgce-
g0 panstwa.

Zob. M. H ay k a I: Zycie Muhammda..., s. 399-401.
Zob. M. A s - Sirazi: Pierwszy rzqd muzuimaniski..., s. 167-173.
Zob. M. H ayk al: Zycie Muhammda..., s. 402.

58 Zob.D.M ade j sk a: Historia Swiata arabskiego. Okres klasyczny od staroZymosci do roku 750...,

s. 119 i nast.
59
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Political aspect of Muhammad’s activity
in the age of the islam birth

The political aspect of Muhammad’s activity in the age of islam creation was
no less important than its mission and religious ones. Muhammad’s actions which
in the paper were categorized as political secured him the possibility of spreading
his dogmatic-religious ideas on vast areas of the Arabian Peninsula in a record

short time.

Muhammad’s emigration from Mecca to Yatrib had a decisive influence on the
future of islam. It was a limit line between the two great stages in the history of the
religion. Only after comparing the Prophet’s life in Mecca, where he was a mis-
sionary surrounded by enemies and danger, with that in Yatrib after immigration,
where he was a leader and head of the state, we can learn how significant the
immigration was for the Muslim religion and how important its political creation
— a state was for its founder.

The paper registers step after step Muhammad’s actions heading for creating
the first in the history Muslim country starting from choosing the seat to sketching
foreign and home policies through economy and an administrative structure.
Not omitting education and science, Muhammad was conscious how significant
these aspects of social life were.
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