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Summary

Confessions, Rousseau and educational discourse —
research framework in the (post)Foucauldian perspective

The paper takes into consideration the Foucauldian concept of confession as an analytical category
attractive for educational research. The article consists of three parts. Part one, based on Michel Fou-
cault’s lectures at the Collége de France and “The History of Sexuality”, contains definitions of the
key concepts: “the regime of truth” and “the regime of confession”. Part two provides an overview
of selected studies in which the category of confession was used in the analyses of contemporary
education. The last part refers to the Jean-Jacques Rousseau’s “Confessions” and presents selected
aspects of research on educational discourse in the light of the concept of confession.
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Uwagi wstepne

Rezultaty badan nad recepcja poje¢ i koncepcji Michela Foucaulta w polskiej pedagogice
wskazuja na wybidrcze zainteresowanie pracami tego francuskiego filozofa. Najczestsze
w refleksji pedagogicznej sg nawigzania do kategorii dyskursu, wiedzy-wtadzy, dyscypli-
ny, panoptikonu, podmiotu (zob. szerzej na temat recepcji: Chutoranski 2013, Ostrowicka
2010). W ostatnich latach pojawily si¢ rowniez proby zastosowania oraz rozwini¢cia na
potrzeby analiz szeroko rozumianej praktyki edukacyjnej takze idei pochodzacych z ,,p6z-
nych” 1 ostatnich prac Foucaulta (np. kategorii governmentality, dispositif, parezja) (np.
Chutoranski 2013, 2014; Ostrowicka 2012b, 2013). Niewatpliwym wkladem w rozwoj
badan postfoucaultowskich w Polsce jest takze niedawno wydany numer tematyczny
czasopisma ,,Societas/Communitas” (2013). Zbior zatytulowany ,,Pedagogizacja zycia
spotecznego” pod redakcja Marka Czyzewskiego, Ewy Marynowicz-Hetki i Grazyny
Woronieckiej zawiera analizy zjawiska pedagogizacji, nawiazujace do ,,p6znych” pism
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i wyktadow Foucaulta, w ktorych autor rozwija pojecie rzgdomysinosci (,,urzadzania’)
(m.in. Foucault 2010, 2011; zob. Ostrowicka 2015).

Na gruncie rodzimej pedagogiki nie spotkatam si¢ z publikacjami, ktoére bylyby swia-
dectwem zastosowania Foucaultowskich koncepcji spoteczenstwa konfesyjnego i wyzna-
nia w empirycznych badaniach wspotczesnej praktyki edukacyjnej'. Proby takie zostaty
juz owocnie podjete w pracach zachodnich badaczy edukacji (np. Fejes, Dahlstedt 2013;
Fejes, Nicoll 2015; Besley 2005).

Jan Jakub Rousseau, tytutowy bohater interdyscyplinarnej konferencji naukowej,
w ktorej miatam przyjemnos$¢ uczestniczy¢?, stat si¢ impulsem do upomnienia si¢ o ka-
tegorie wyznania i jej zastosowania w pedagogicznej refleksji. Pytania o sens i skutki
technik wyznania wydaja si¢ szczegolnie ,,palace” w obliczu diagnoz identyfikujacych
w roznych kontekstach spotecznych i edukacyjnych ekspansje kultury terapeutycznej (np.
Jacyno 2007) i kultury audytu (np. Shore, Wright 1999).

Zagadnienie praktyki wyznania z perspektywy Foucaultowskiego pojecia ,technik
siebie” podejmowatam w moich wczesniejszych publikacjach (Ostrowicka 2012a, Ostro-
wicka, w druku). W ponizszej refleksji, poza poj¢ciem ,,technik siebie” wazna jest rowniez
kategoria ,,rezimu prawdy”, przez pryzmat ktorej szczegélnie widoczny staje si¢ zwiazek
wyznania z rzadzeniem (kierowaniem sobg i innymi), a doktadniej — z ,,rzadzeniem za
pomoca prawdy” (Foucault 2014).

Celem niniejszego tekstu uczynitam bowiem ukazanie pojecia wyznania jako kate-
gorii analitycznej atrakcyjnej dla badan pedagogicznych. Wychodze od definicji podsta-
wowych poje¢, ktorych przyblizenie pozwoli dookresli¢ sens i znaczenie wyznania w re-
zimie ,,rzadzenia za pomoca prawdy”. Poza tekstami zrédtowymi, w ktorych Foucault
wypracowuje interesujagce mnie pojecie, wskaze na znane mi sposoby jego aplikacji
w badaniach edukacyjnych. W ostatniej czeSci, nawiazujac do ,technik siebie” ziden-
tyfikowanych w ,,Wyznaniach” Jana Jakuba Rousseau, zarysuj¢ wybrane aspekty pro-
blematyki badan nad dyskursem edukacyjnym, ktore to staja si¢ szczeg6lnie wyraziste
w $wietle przywotanych lektur.

! Pojecie spoteczenstwa konfesyjnego i wyznania w Foucaultowskim sensie wykorzystatam w probie
opisu ,,urzadzania” wspotczesnej kariery akademickiej w tekscie pt. ,,Raportuj, bloguj i wyznawaj. Karie-
ra akademicka w spoteczenstwie konfesyjnym”, ztozonym do druku w czasopi$mie ,,Pedagogika Szkoty
Wyzszej”. Wezesniej do badan Foucaulta nad genealogia wyznania nawigzuje w artykule ,,Prawdomow-
nos¢ i uniwersytet. Milczenie w trosce o siebie” (Ostrowicka 2012a). Prace te nie pochodza jednak z ba-
dan empirycznych.

2 Mowa o interdyscyplinarnej konferencji naukowej pt. ,,W $wietle i cieniu idei Jana Jakuba Rousse-
au” zorganizowanej przez Zaktad Badan nad Dziecinstwem i Szkota Instytutu Pedagogiki Uniwersytetu
Gdanskiego, w dn. 67 pazdziernika 2014 roku.
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Rezimy prawdy i wyznania

Wspolczesny czlowiek zyje — jak trafnie zauwazyt juz kilkadziesiat lat temu Michel Fo-
ucault — w spoteczenstwie konfesyjnym®. Tak o tym pisze autor ,,Historii seksualnosci”:

,»Wyznanie prawdy wpisato si¢ w centrum indywidualizujacych procedur stosowanych
przez wiladze (...) wyznanie stato si¢ na Zachodzie jedng z najwyzej cenionych technik
produkowania prawdy. My za$ staliSmy si¢ od tej pory spoteczenstwem zeznajacym. (...)
Czlowiek Zachodu stal si¢ zwierzgciem zeznajacym” (Foucault 1995: 57-58).

Pojecie wyznania jest centralnym punktem genealogii seksualnosci rozwijanej przez
Foucaulta od potowy lat 70. W wyktadach prowadzonych w Collége de France proble-
matyka wyznania wpisana zostata w ramy badan dotyczacych pojecia rzadzenia, ktore
to pojecie stosowal Foucault w znaczeniu szerokim, niezawezonym do kierowania pan-
stwem. Rzadzenie u Foucaulta to techniki i procedury kierowania postgpowaniem swoim
i innych — nie tylko rzadzenie na poziomie panstwa, ale i rzadzenie dzie¢mi, domem, ,,rzad
dusz”, rzadzenie soba (por. Foucault 2010, 2011, 2014). Polskiemu czytelnikowi wspo-
mniane wyktady zostaty udostepnione dzigki zbiorom wydanym w przektadzie Michata
Herera: ,,Rzadzenie zywymi” (2014) (wydanie francuskie z 2012 roku), ,,Hermeneutyka
podmiotu” (2012) (wydanie francuskie z 2001 roku), oraz ,,Narodziny biopolityki” (2011)
(wydanie francuskie z 2004 roku).

Badajac $redniowieczne chrzescijanstwo i kulture hellenistyczna, odnajduje Foucault
rytuaty produkcji prawdy, ktore rozwingty si¢ i przeniosty do relacji spotecznych i in-
stytucjonalnych obecnych w sadownictwie, medycynie, pedagogice, rodzinie. Wyznanie
jest bowiem taka forma werbalizacji, w ktorej spotykaja si¢ techniki dominacji i techniki
siebie w tym, co Foucault nazwat rzadzeniem. W tym przypadku chodzi o szczegdlna
forme rzadzenia — o ,,rzadzenie za pomocg prawdy” — ,,rezimu prawdy”. Pojecia, o kto-
rych mowa, wypracowuje Foucault w ramach badan na relacjami migdzy wypowiadaniem
prawdy, czyli ,,aktami prawdy” a rzadzeniem sobg i innymi. O badaniach tych dowia-
dujemy si¢ przede wszystkim z wykladéw wygloszonych w latach 1978—1981. Idee te
pojawiaja si¢ rowniez w ,,Historii seksualno$ci” (1995), zwlaszcza w tomie pierwszym
o znamiennym tytule ,,Wola wiedzy”.

Pojecie rezimu prawdy wyjasnia Foucault, wychodzac od badania chrzescijanstwa.
Autor, odrézniajac ,,akty wiary” od ,,aktdéw wyznania”, ostatecznie uwage koncentruje
na ,rezimie prawdy” jako akcie wyznania. Tak o tym pisze francuski filozof: ,,Rezim
wiary i1 rezim wyznania sg catkiem réznymi rezimami, w pierwszym przypadku chodzi
bowiem o przyjecie prawdy nienaruszalnej, objawionej, wobec ktorej rola jednostki, czyli
akt prawdy, punkt upodmiotowienia, sprowadza si¢ zasadniczo do akceptacji pewnej tre-

* W przektadzie ,,Historii seksualno$ci” z jezyka francuskiego na jezyk polski thumacze zdecydowali si¢
zastosowac terminy: ,,spoteczefnstwo zeznajace” i ,,czlowiek zeznajacy”. Zaproponowany przeze mnie
termin ,,spoteczenstwo konfesyjne” (Ostrowicka, w druku) jako odpowiednik funkcjonujacych w lite-
raturze anglojgzycznej termindw ,,confessional society”, ,,confessing society” miat oddawac¢ pojemnosé
znaczeniowg pojecia konfesyjnosci, widoczna, m.in. w funkcjonujacych juz w jezyku polskim terminach
Lliteratura konfesyjna” czy ,,poezja konfesyjna”.
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$ci oraz do manifestacji tego, ze si¢ jg zaakceptowalo — taki jest sens wyznania wiary, aktu
wyznania wiary — tymczasem w przypadku wyznania w gre¢ nie wchodzi weale przyjecie
prawdy o takiej czy innej tresci, lecz eksploracja, i to nieskonczona, tajemnic skrywanych
przez jednostke” (Foucault 2014: 102).

W ujeciu Foucaulta to napigcie miedzy aktem wiary a aktem wyznania stale przenika
chrzescijanstwo, co nie oznacza jednak, ze rezimy wiary i rezimy wyznania pozostaja nie-
zalezne i heterogeniczne (Foucault 2014: 102—103). Przez pojgcie rezimu prawdy rozumie
Foucault ,,to, co zmusza jednostki do pewnych aktow prawdy, to co definiuje, okresla for-
mg¢ owych aktéw, wyznacza dla nich takie, a nie inne warunki powstania oraz determinuje
ich swoiste efekty. W sumie zatem rezim prawdy bylby tym, co okresla zobowigzania
jednostek odnoszace si¢ do procedur ujawniania prawdy” (Foucault 2014: 109).

Zastosowanie terminu ,,rezim” dla aktow ujawniania prawdy wiaze autor wtasnie z za-
sada obligowania, zobowigzania, niejako przymusu, odwotujac si¢ do znaczen konotowa-
nych przez pojecie rezimu w kontekscie polityki i prawa. Tym, co staje si¢ istotne, jest
zatem zaistnienie sytuacji naklaniania jednostki do poddania si¢ okreslonym procedurom
i instytucjom wiadzy suwerena (rezim polityczny) lub wladzy prawa (rezim prawny).
W owej wielo$ci znaczen kategorii rezimu upatruje francuski filozof mozliwos¢ uchwy-
cenia zwigzkoéw migdzy tym, co tradycyjnie jest rozumiane przez pojecie polityki a epi-
stemologig (Foucault 2014: 119). W konsekwencji Foucault proponuje przeniesienie po-
jecia rezimu réwniez na teren problemu prawdy, ktore oznacza zobowigzanie do prawdy
w okres§lonych aktach wyznania. Ten prawno-polityczny rezim zobowigzan spotyka si¢
z owym rezimem prawdy w tzw. rezimach wiedzy, na mocy ktorych ,,cztowiek Zacho-
du” przyjat nie tylko zobowigzanie do ujawniania prawdy, ale réwniez status przedmiotu
wiedzy. W tym kontekscie Foucault mowi o powigzaniu rezimu prawnego, politycznego
i rezimu prawdy w rezimie szalenstwa, choroby, seksualnosci, przestgpczoscei, w ktorych
to dochodzi do ,,wytwarzania podmiotow” jako przedmiotow wiedzy.

Na podkreslenie zastuguje uwaga Foucaulta, iz te zobowigzania do prawdy sg obojetne
wobec problemu ideologii, prawdy i falszu: ,,aby mozna bylo mowi¢ o zobowigzaniu do
prawdy, aby do immanentnych regul manifestacji dolaczylo co$ takiego jak zobowigza-
nie, trzeba wlasnie, aby to, o co idzie, byto czyms, co samo nie dowodzi, nie manifestuje
swej prawdziwosci 1 dlatego wymaga niejako owego suplementu sity, tego wymuszenia,
dodatkowej zywotnosci i dodatkowego zobowigzania, przymusu sprawiajacego, ze mamy
wlasnie obowigzek uznania tego za prawde (...)” (Foucault 2014: 111). Przyktadami tak
rozumianych rezimow prawdy, ktore w tym konteks$cie podaje autor, sg nauczanie i wy-
twarzanie wiedzy naukowej. Nauczanie jest realizacja rezimu prawdy, gdyz pozostaje na-
uczaniem niezaleznie od tego, czy przekazywane sg prawdziwe czy bledne informacje.
Archeologia wiedzy staje si¢ badaniem reziméw prawdy, gdzie nauka jest problematyzo-
wana jako jeden z mozliwych rezimoéw prawdy (Foucault 2014).

Celem badan skupionych na problemie reziméw prawdy jest zatem analiza relacji po-
miedzy aktami ujawniania prawdy (wraz z charakterystycznymi dla nich procedurami)
z podmiotami, ktore dokonuja owych aktéw badz z podmiotami bedacymi ich $wiadkami
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lub przedmiotami (Foucault 2014: 117). Tak zarysowane pole badan obejmuje odpowiedzi
na pytania o to, jak, w jaki sposdb wyznawana jest prawda, wobec kogo i co jest jej przed-
miotem. Zréznicowany wachlarz mozliwych odpowiedzi implikuje réznorodnos¢ rodzajow
reziméw prawdy. Tym jednak, co jest wspolne i definicyjne dla zaistnienia rezimu, to wspo-
mniane zobowigzanie, ,,przymuszenie”, ktore sprawia, ze owe akty prawdy stajg si¢ za-
rowno narzgdziem, jak i efektem rzadzenia — kierowania sobg i innymi za pomocg prawdy.

W , Historii seksualnosci” Foucault definiuje wyznanie jako cato$¢ procedur, stuza-
cych naktanianiu podmiotu do produkcji takiego dyskursu prawdy, ktory oddzialywatby
na sam podmiot. Wyznanie oznacza tutaj u§wiadomienie, deklaracje i odkrycie wlasnych
przekonan i uczu¢, prowadzace do poznania siebie i uksztaltowania samowiedzy (Fo-
ucault 1995). Praktyke wyznania interpretuje francuski filozof w kategoriach relacji wia-
dzy. Zdaniem Foucaulta, ,,nie ma (...) wyznania bez przynajmniej potencjalnej obecnosci
partnera, ktdry nie jest po prostu rozmdéwca, lecz instancja, ktéra si¢ wyznania domaga,
narzuca je, ocenia i wkracza z osadem, karg, przebaczeniem, pocieszeniem, pojednaniem”
(Foucault 1995: 60).

Konkludujac, projekt metodologiczny sformutowany w ,,Rzadzeniu zywymi” wskazu-
je na role rezimu wyznania w procedurach ,,rzadzenia za pomocg prawdy” i odsyta do ba-
dan prowadzonych przez Foucaulta w ,,Historii seksualnos$ci”, skupionych na ,.tropieniu”
woli wiedzy. Przedmiotem moich dalszych rozwazan bedg efekty obecnosci Foucaultow-
skiej kategorii wyznania w wybranych badaniach edukacyjnych.

Wyznanie jako przedmiot badan edukacyjnych — egzemplifikacje

Jak juz zostalo wyzej powiedziane, obserwacje Foucaulta doprowadzity autora ,,Histo-
rii seksualno$ci” do sformutowania konkluzji, iz wspotczesny ,,cztowiek Zachodu” zyje
w spoleczenstwie konfesyjnym. Teza ta, padajac na podatny grunt, rozwijana jest dzisiaj
poprzez odniesienia do wielu zréznicowanych zjawisk zycia spotecznego, m. in. w pra-
cach Nikolasa Rosa, Tiny Besley, Andreasa Fejesa, Magnusa Dahlstedta, Katherine Nicoll
i Chloé Taylor. Warto przyblizy¢ przyktady adaptacji koncepcji Foucaulta na gruncie ba-
dan edukacyjnych.

W pracy zbiorowej pod redakcja Andreasa Fejesa i Katherine Nicoll (2015) badacze
przedstawiaja zréznicowane konteksty, w ktorych dzisiaj o spotecznej praktyce eduka-
cyjnej mozemy mowi¢ w kategoriach wyznania. Autorzy zauwazajg rozwoj praktyk kon-
fesyjnych jako procedur niezb¢dnych dla osiggnigcia efektywnej edukacji, uczenia si¢
i rozwoju spolecznego. Praktyki te, bedac technologiami kierowania, dziatajag w szcze-
g6lny sposob poprzez specyficzng forme kontroli nad sobg — ujawnianie wtasnych mysli
i podatnosci na ich korekte. Owe zrdéznicowane ,,dyskursywne rezimy” dziataja zawsze
w relacji z ,,innym”, ktory wyznania przyjmuje i wkracza z osadem (rzeczywistym lub
zatozonym). Techniki wyznania wspierajg nowe modele rzadzenia ludzmi, czesciowo
réwniez dzieki rozwojowi wiedzy naukowej o edukacji, ktora je wzmacnia, dostarczajgc
pewnych” i ,niezawodnych” informacji (Fejes, Nicoll 2015). Problematyzowanie kwe-
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stii wyznania w edukacji wigze si¢ zatem z pytaniami o przebieg i efekty relacji z ,,innym”
i z samym sobg w procesach werbalizacji mysli, uczué, przezyé, wyglaszaniu ,,prawdy”
o sobie i swoim $wiecie.

Spojrzenie na ewaluacj¢ i ocen¢ w instytucjach edukacyjnych przez pryzmat pojecia
wyznania ilustruje sposoby, dzigki ktérym uczestnicy edukacji sa sktaniani do refleksji
nad soba w celu doskonalenia siebie 1 wlasnej praktyki zawodowej i edukacyjnej. W ogar-
niajacej wspotczesne instytucje edukacyjne ,,kulturze audytu” (Shore, Wright 1999) se-
mantyka sprawozdawczosci przeniesiona zostaje z obszaru rachunkowosci i ekonomii do
innych domen zycia spolecznego. Wyznanie w kulturze audytu jest formutowane w sche-
matycznym jezyku raportowania, zgodnie z obowigzujaca ,,procedurg zapewniania jako-
$ci” (por. Ostrowicka, w druku). W szerokim spektrum zjawisk charakterystycznych dla
szkolnictwa wyzszego a zwigzanych z wprowadzaniem procesu bolonskiego techniki wy-
znania wspotgraja z innymi formami polityk panstwowych, m.in. polityki poréwnywal-
nosci i konkurencyjnosci w Europejskiej Przestrzeni Szkolnictwa Wyzszego (por. Olsson,
Petersson, Krejsler 2015).

Tina Besley (2005) z kolei zauwaza przydatnos¢ Foucaultowskich badan nad wyzna-
niem do analiz wspotczesnych praktyk poradnictwa. Badaczka rozwija pojecie wyznania
jako techniki siebie, opisujac wyznanie mysli jako technik¢ samodoskonalenia (self-ma-
stery) raczej niz samowyrzeczenia (self-denial) w relacjach poradniczych, zardwno pu-
blicznych, jak i prywatnych. Autorka, wskazujac filozoficzne tropy, obok pism Foucaulta,
nawigzuje réwniez do Kanta i probuje ,,uczuli¢” doradcéw na znaczenie, jakie w ,,kon-
stytucji siebie” odgrywa wyznanie — jedna z technik wykorzystywanych w doradztwie
i poradnictwie.

W innej pracy Andreas Fejes i Magnus Dahlstedt (2013) identyfikuja i opisuja wspot-
czesne praktyki konfesyjne w kilku obszarach: refleksji i refleksyjnej praktyki, delibe-
racji 1 terapeutycznej interwencji, calozyciowego doradztwa oraz ,,zmedializowanego”
rodzicielstwa. Zdaniem badaczy mocng strong koncepcji wyznania jako pewnej formy
teoretyzacji jest jej powigzanie z ideg urzadzania i koncentracja na sposobach rzadzenia.
Aplikujac pojecie wyznania i spoteczenstwa konfesyjnego do analizy r6znych wymiarow
zycia spotecznego, dyskutuja nad przydatnoscia tej kategorii w badaniach empirycznych
i potrzeba jej dookreslenia (Fejes, Dahlstedt 2013). W tym kierunku ida moje dalsze roz-
wazania.

Rousseau i techniki siebie — w strone analityki dyskursu edukacyjnego

»Wyznania” Jana Jakuba Rousseau sg doskonatym przyktadem realizacji wyznania w sen-
sie Foucaultowskim, czyli wyznania §wieckiego, konstytuujacego siebie i poddajacego si¢
(yjarzmianego) (zgodnie z podwdjnym znaczeniem francuskiego sujet). Podobienstwa te
omawia Huck Gutman w tekscie pt. ,,Rousseau’s Confessions: A Technology of the Self”
(1988), wskazujac kilka technik siebie, ktore Rousseau ,,odkrywa” i rozwija w ,,Wyzna-
niach”. Sg to mianowicie:
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1) rozwdj niepowtarzalnego ,,ja” — podmiot wyznania pojawia si¢ jako wyjatkowy
i zindywidualizowany przedmiot obserwacji i opisu,

2) rozdzielenie: ja — inni, podmiot — spoteczenstwo (ludzkie do§wiadczenie podzielo-

ne zostaje na przezycia ,,ja” i ,,innych”, na to, co indywidualne i to, co spoteczne),

3) rozwoj siebie pod spojrzeniem innych — indywidualny podmiot (,,ja”) rozwija si¢

jako obiekt ,,spojrzenia innych” — spoteczenstwa, egzaminujacego ,,oka”, publicz-
nosci,

4) rozwoj $wieckiego modelu wyznania w konstytucji siebie poprzez pisanie o sobie

i swoim zyciu w najdrobniejszych szczegotach,
5) waloryzacja tego, co fikcyjne jako efekt niezadowolenia z rezultatow zastosowania
powyzszych technik (Gutman 1988).
Swoja wyjatkowa pozycj¢ oraz znaczenie ,,Wyznan”, a takze prob¢ wyraznego oddzie-
lenia siebie od innych, czyli catej reszty spoleczenstwa Rousseau zaznacza juz w pierw-
szych akapitach dzieta, w ktorych autor stwierdza:

Imam si¢ przedsiewzigcia, ktore dotychczas nie miato przyktadu i nie bedzie miato
nasladowcy. Chce pokaza¢ moim bliznim cztowieka w calej prawdzie jego natury; a tym
cztowiekiem bedg ja. Ja sam. Czuj¢ moje serce i znam ludzi. Nie jestem podobny do
zadnego z tych, ktorych widzialem; $miem wierzy¢, iz nie jestem podobny do zadnego
z istniejacych. Jesli nie lepszy, w kazdym razie jestem inny. Czy natura uczynita zle czy
dobrze, niszczac forme, w ktorej mnie odlata, o tym wolno bedzie sadzi¢ dopiero po prze-
czytaniu tych kartek” (Rousseau 2003: 21).

Mozliwa interpretacj¢ ,,Wyznan” Rousseau w kategoriach Foucaultowskiego rezimu
wyznania sygnalizuje konkluzja autora polskiego thimaczenia, Tadeusza Boya-Zelenskie-
g0, ktory we wstepie ,,0d thumacza” zauwaza: ,,(...) prawdomownos$¢ Wyznan Russa nie
zawsze idzie rownym krokiem z jego szczeroscia” (Boy-Zelenski 2003: 5). Nie tyle zatem
zgodno$¢ z ,,faktami” dotyczacymi opisanych zdarzen jest istota wyznania, ile ,,szcze-
ro$¢” jako akt wygltoszenia prawdy i werbalizacji siebie. Tak o tym pisze autor ,,Wyznan™:

,»Wyznatem dobre i zte rownie szczerze. Nie przemilczalem nic ztego, nie dodatem nic
dobrego; a jesli zdarzylo mi si¢ uciec od czczej ozdoby, to jedynie wowczas, gdy trzeba
byto wypetni¢ luke utomnej pamigci. Moglem wzia¢ za prawde to, o czym wiedziatem, ze
mogto by¢ prawda; nigdy tego, o czym wiedziatem, iz byto fatszem” (Rousseau 2003: 21).

Wyznanie Rousseau staje si¢ wiec po Foucaultowsku rozumiang technikg siebie. Ge-
neralnie, pojecie techniki obejmuje zaréwno przedmioty techniczne, sposoby wizualiza-
cji, sieci medialne, jezyk, jak i $rodki proceduralne, poprzez ktore jednostki i zbiorowos$ci
wzajemnie, ale i niezaleznie od siebie, ksztaltuja swoje zachowanie. Techne obejmuje za-
tem takze procedury dyscyplinowania, normalizowania, upetnomocnienia, zapobiegania
itd. (Brockling, Krasmann, Lemke 2011).

W odniesieniu do przedmiotu badan pedagogicznych pojecie wyznania moze stuzy¢
jako przydatna kategoria analityczna w badaniach catoksztattu praktyki edukacyjnej, za-
réwno proceséw edukacyjnych, jak i edukacyjnych dyskursow. Badanie wyznania obej-
muje poszukiwanie odpowiedzi na pytania o ,,jak”, o fechne wyznania, czyli m.in. pyta-
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nia o obowigzujacy jezyk oraz o postac ,,innego”, przed ktérym sktadane jest wyznanie
(Ostrowicka, w druku). Ponadto, w nawigzaniu do technik siebie zidentyfikowanych przez
Gutmana w ,,Wyznaniach” Rousseau, elementami tak ujetej analizy praktyki konfesyjnej
jako praktyki edukacyjnej mozemy uczynic:

1) techniki indywidualizacji podmiotu/przedmiotu wypowiedzi, w tym takze sposoby

unifikacji i uniformizacji ,,podmiotu mowiacego” i tematu wyznania,

2) techniki dzielenia i dyferencjacji, czyli sposoby i kryteria r6znicowania podmiotu

mowigcego i podmiotu przyjmujacego zeznanie,

3) techniki patrzenia, ,,wkraczania z oceng”, postaci, dziatania i funkcje ,,innego”,

4) techniki werbalizacji mysli i ,.kanaty komunikacyjne”, media, a takze materialne

»Slady” wyznania.
Wyznanie jako kategoria analizy dyskursu edukacyjnego zwraca naszg uwage na kontekst,
warunki, mozliwo$ci, przebieg i1 efekty wypowiadania ,,prawdy” o sobie. Samo pojgcie
dyskursu edukacyjnego kryje w sobie niezwykle rozlegly i heterogeniczny obszar badan
pedagogicznych, generujac co najmniej trzy perspektywy poznawcze: archeologiczna, in-
stytucjonalng i interakcyjng (Ostrowicka 2014)*. Kazda z tych perspektyw uwypukla inne
wymiary wyznania jako kategorii analitycznej.

Z perspektywy archeologicznej w pojeciu dyskursu edukacyjnego zawarte sg reguty
budowy wypowiedzi o edukacji, historycznie i epistemologicznie uwarunkowane. Tak ro-
zumiany dyskurs utozsamiany jest z praktyka dyskursywna, czyli zbiorem relacji mi¢dzy
wypowiedziami a normami i regutami je umozliwiajacymi. Centralnym punktem badania
dyskursu w optyce archeologicznej sg warunki mozliwosci zaistnienia wypowiedzi tkwig-
ce w relacjach i strukturach spolecznych (por. Foucault 1977). Z tego punktu widzenia,
mozemy przyjac, ze nie tyle analiza tresci wyznania jest tutaj gtdwnym celem, ile analiza
tego, co moze zosta¢ wypowiedziane aktem wyznania. Wracajac do Foucaultowskiego
terminu rezimu prawdy, chodzi o badanie warunkow (osobowych, spotecznych, insty-
tucjonalnych i in.), w ktorych okre§lone wyznanie moze zosta¢ uznane za ,,prawdziwe”.
W tej perspektywie poznawczej warto postawié pytanie o to, jak to si¢ dzieje, ze dyskurs
edukacyjny w danym miejscu i czasie historycznym przyjmuje form¢ wyznania.

Z kolei kategoria dyskursu edukacyjnego w ujeciu instytucjonalnym odsyta nas do
badan nad obecnym w szkole gatunkiem ,,mowy”, rodzajem praktyki komunikatywnej,
ktora ma swoje reguly i prawa (Milerski, Sliwerski 2000: 50). Tak rozumiany dyskurs
jako wyspecjalizowana i charakterystyczna dla szkoty praktyka komunikatywna sprowa-
dza badania wyznania do badania praktyk werbalizacji obecnych w przestrzeni szkoty.
Cho¢ nie wyklucza pytan archeologicznych, miejscem w ktorym dochodzi do wyznania
jest instytucja szkoty, a wyznanie — jedng z form dyskursu dydaktycznego, lekcyjnego,
uczniowskiego czy dyskursu pokoju nauczycielskiego. Wyznanie jako kategoria analizy
dyskursu szkoty uwrazliwia na rezimy wygtaszania prawdy charakterystyczne dla tej in-
stytucji, obecne na przyktad w dyskursie egzaminu, kontroli wiedzy i umiejetno$ci. Warto

4 Mowa o leksykalnych definicjach dyskursu edukacyjnego (Milerski, Sliwerski 2000), ktére zostaty
przeze mnie poddane interpretacji jako ujecia: archeologiczne, instytucjonalne i interakcyjne.
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w tym kontekscie interpretacyjnym postawi¢ pytanie o to, jakie praktyki komunikatywne
obecne w dyskursie szkolnym przyjmuja forme¢ wyznania.

Interakcyjne ujecie dyskursu edukacyjnego akcentuje natomiast znaczenie spotkania,
,,zdarzenia interakcyjnego” oraz uczestnikow wymiany komunikatéw w procesie eduka-
cyjnym (Ostrowicka 2014). Tym samym wyznanie jako kategoria analizy tak rozumia-
nego dyskursu uwypukla postac i rol¢ ,,innego”, przed ktorym sktadane jest zeznanie/
wyznanie. Zgodnie z definicja wyznania, ,,inny” to posta¢, ktéra w mniej lub bardziej
,.hatretny” sposob tego wyznania si¢ domaga, wkraczajac z osadem, opinig, oceng. ,,Inny’
nie musi by¢ tozsamy z osoba, jednostka psychofizyczng — to kazda forma ,,publicznosci”,
ktéra moze mie¢ charakter zbiorowy i wirtualny. ,,Inny” jest ekspertem wyznaczajacym
normy i procedury wyznania, a takze kontrolujacym sposéb ich respektowania. Petni on
role ,,odkupiencza”, udostgpniajac swoja ekspercka wiedzg tym, ktorzy pragna poprawic
swoje zachowanie zgodnie z pozadanymi standardami (por. Shore, Wright 1999). Wy-
znanie jest zatem specyficzng operacja, ktora taczac techniki siebie z technikami wiadzy,
stwarza warunki do ,,rzadzenia za pomoca prawdy”. W tej perspektywie poznawczej na
czolo wysuwa si¢ pytanie o edukacyjne konsekwencje wyznania.

Konkludujae, badanie dyskursu edukacyjnego przez pryzmat kategorii wyznania zwraca
naszg uwagg na nastgpujace problemy:
1) Jak to si¢ dzieje, ze w dyskursie edukacyjnym danego miejsca i czasu historyczne-
go niektore wypowiedzi przyjmuja form¢ wyznania?
2) Jakie praktyki komunikatywne obecne w dyskursie edukacyjnym nosza znamiona
wyznania?
3) Jakie sg edukacyjne konsekwencje dominacji wyznania w praktyce spotecznej?
Oczywiscie, powyzsza lista pytan nie zamyka, lecz przeciwnie — otwiera pole mozliwej
problematyzacji i pedagogicznej refleksji.

Zamiast zakonczenia

Bez watpienia réznorodne formy wyznania sg dzisiaj obecne zar6wno w przestrzeni pry-
watnej, jak i publicznej, a zwielokrotnione w ,,zmedializowanej” rzeczywisto$ci przeni-
kaja do wszystkich domen zycia spotecznego. Dzigki sekularyzacji wyznania w prakty-
kach medycznych, terapeutycznych i psychologicznych mamy do czynienia z nowymi
formami regulacji i dyscyplinowania (Rose 1990). Wspotczesny cztowiek jest zachgcany
do méwienia o sobie, o swoim zyciu, swoich emocjach, do§wiadczeniach — na porta-
lach spoteczno$ciowych, blogach, w programach telewizyjnych typu reality show. Poza
kontekstem medialnym wyznaje takze przed sadem, nauczycielem, lekarzem, terapeuta,
rodzicem, dzieckiem, partnerem; wyznaje pod wptywem chwili, spontanicznie, a takze
pod presja norm, prawa lub w obliczu zagrozenia (por. Fejes, Nicoll 2013; Taylor 2010;
Ostrowicka, w druku).
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W kulturze Zachodu dzisiaj, jeszcze wyrazniej niz w epokach badanych przez Fo-
ucaulta, jesteSmy zachecani do wypowiadania si¢ o sobie, do ,,aktow prawdy” o swoim
zyciu, problemach, planach, sukcesach i porazkach. Paradoksalnie, w obliczu odczuwanej
presji do méwienia, dominujacej ,,polityki gtosu” mozna zasadnie postawi¢ pytanie o to,
czym jest dzisiaj milczenie. Czy rzeczywiscie pozostawiono nam prawo do milczenia,
ktore nie bytoby jednoznacznie interpretowane jako ,,ukrywanie” prawdy? Czy milcze-
nie — jakkolwiek zawsze funkcjonalne wobec innych odmian wtadzy — staje si¢ technika
oporu wobec dyscyplinujacej i regulujacej normy wyznania?
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