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PROBLEMY PRACY I WYCHOWANIA PRZEZ PRACE W POLSKIEJ MYSLI ETYCZNO-
SPOLECZNEJ XV WIEKU

"Poniewaz ludzie odwykli od pracy,
przeto na calej ziemi mnozy sie godna
potepienia Zzebranina ludzi zdrowych,
ztodziejstwa, grabieze i inne wystepki,
a na naszej ziemi, choé¢ jest tu poS
dostatkiem pozywienia i innych rzeczy
niezbednych do zycia, to niecne to i
naganne odwyknigecie od trudu przynosi
UJI]Q krdlestw. se™

Jan z Ludziska /ok.1400
przed 1460/, Mowa poch-
walna na czesé filozofii

1. Problematyka zycia aktywnego i Zzycia kontemplacyjnego w polskiej
sredniowiecznej mysli etyczno-spolecznej

Zagadnienie pracy w my$§li Sredniowiecznej wigze sie z filozoficz=-
ng problematyks 2ycia aktywnego i zycia kontemplacyjnego. Sredniowie-
oze rozrézniato bowiem dwa rodzaje /modele/ zycia ludzkiego: vita
activa /Zycie aktywne/ i vita contemplativa /zycie kontemplacyjne/.
Prymat zostal przyznany kontemplacji i wigzat sie z ogdlng zasadg
postulowang przez chrzescijaristwo, aby przede wszystkim dgzy¢ do cos-
konatrosci duchowej. Wlasnie kontemplacja prowadzi do doskonatosci,
dzieki niej mozemy sie oderwaé od przyziemnosci zycia doczesnego i
wznies¢ sie ponad siebie. Rzeczy doczesne majq pomagaé w Zyciu, ale
nie mogg byé jego celem, Nalezy najpierw i przede wszystkim zabiegaé
0 zbawienie, poniewaz wszystko, co konieczne do Zycia, cziowiek
otrzyma od Stwérey .
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Tomasz z Akwinu stwierdza, iz poniewaZ czlowiek jest zXoZony
z duszy i ciaa, nie moze Zyé wylgcznie ani kontemplacjy, ani 2y-
ciem zewnetrznym. Nadaje przy tym kontemplacji szeroki zakres
pojeciowy jako zyciu duchowemu cztowieka zwrdconego ku Bogu, dgze-
niu do wewnetrznego ogladania Boga. Kontemplacja jest, w szerokim
znaczeniu, praca, gdyz warunkiem jej jest dzialanie, wysitek rozu-
mu i woli, réwnoczeénie za§ jest biernym poddaniem sie dziaaniu
¥aski Bozej, ktdrej wtadze duchowe czlowieka stajgq sie tylko na-
rzgdziemz.

W sgerokim ujeciu tomistycznym praca dgieli si¢ na aktywns
i kontemplacyjna, praca aktywna z kolei dzieli sig na gospodarcza
/fizyczna/ i negospodarczg /intelektualna/. Poniewaz natura czlo-
wieka ma nie tylko charakter duchowy, ale i materialny, ludzkosé
jako cato$é nie moze sie oddaé wyigcznie kontemplacji, gdyz bez
zaspokojenia potrzeb materialnych nie utrzymalaby sie przy Zyciu.
Istnieje wiec obowigzek pracy gospodarczej, ale w stosunku do ca-
tej ludzkosci. Poszczegdlny czlowiek obowigzany jest do pracy w
ogéle, ale niekoniecznie fizycznej. Zobowigzany jest do takie]
pracy, ktéra jest pozvteczna bezpoSrednio dla niego samego a pos~-
rednio dla spoteczeristwa lub odwrotnie. Bdg wyposazyl ludzkosé w
rézne uzdolnienia, ktére pozwalajg jej nie indywidualnie,lecz zbio=-
rowo wypeinié stojgce przed nig zadaniaj.

Tak przedstawia sie w wielkim skrdécie problematyka zycia aktyw=-
nego i zycia kontemplacyjnego w mysli filozoficznej éredniowiecza
europejskiego. A jak ta sprawa przedstawiala sie w Polsce ? Otéz,
jak wynika z dwudziestoletniej juz zespolowej pracy Zrdédiowej i in-
terpretacyjnej nad filozofig Sredniowieczng w Polsceh, problematyka
filozoficzna zycia aktywnego i 2ycia kontemplacyjnego odznacza sie
w Polsce pewng swoistoscig. Widoczne sg przede wszystkim dwa przeja-
wy tej swoistosci. Pierwszy z nich polega na tym, Ze problematyka
ta nie ma charakteru autonomicznego, czy bodaj pierwszoplanowego,
ale dochodzi do glosu w kontekstach heterogenicznych, chociaz rysu=-
je sie ona w ich obrebie jako wyraina tendencja doktrynalna. Nie
spotykamy wiec w twérezosci polskich myslicieli XV wieku utwordéw
poéwieconych problematyce 2zycia aktywnego i Zycia kontemplacyjne-
305. Dopiero na poczatku nastepnego stulecia pojawig sie w Polsce
utwory, ktére bedg sSwiadomie nawigzywaé do tej problematyki w kate-
goriach i stylistyce wypracowanej przez humanistéw Quattrocenta.
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Drugim przejawem polskiej swoistosci w traktowaniu tej problema=-
tyki jest wyraZna tendencja do przezwycigzania antynomii zycia
aktywnego i kontemplacyjnego. Przezwycigzenie to odbywa sie dwo=-
ma drogami: poprzez godzenie obu rodzajéw zycia w Zyciu "miesza=-
nym" , aktywno-kontemplacyjnym albo poprzez wtaczanie do pojecia
zycia aktywnego czysto intelektualnej 1 tradycyjnie "teoretycz-
nej" dziatalnoséci cziowieka. Pierwszg drogg poszedt Pawel z Wor-
czyna, druga - Jan z Ludziskas.

2. Pawla z Worczyna ideal zycia aktywno-kontemplacyjnego

Pawel z Worczyna /ok.1380 - ok. 1430/, filozof i teolog,
profesor Uniwersytetu Krakowskiego, urodzil sie prawdopodobnie w
miejscowosci Wurzen koo Lipska i przypuszczalnie pochodzil ze
Stowian mignienskich. Miejscowoéé Worczyn leZzy kolo Wiodzimierza
na Wotyniu, ale jest maio prawdopodobne, aby stamtgd pochodzii.,

W kazdym razie pozostawal? jak najmocniej zwigzany z kulturs
polskq. Widoczne sg u niego zalgzki mysli renesansowej7.

Pawel z Worczyna przeprowadzil ostrg granice miedzy etyks a
teologia, podkreslajac odrebnos¢ ich problematyki i metody. Przed-
miotem etyki "jest czlowiek rozpatrywany pod katem tege wszystkie-
g0, cO przynalezy mu jako istocie wolnej, lub cziowiek rozpatrywa-
ny pod katem tego, i2 jest istotg zdolng do osiggniecia szczescia,
oraz w zwigzku z wszystkim, co jest nieodzowne do tego, by mégk
prowadzié szczesliwe zycie"®, Przedmiotem etyki jest wigc Zycie
spoteczne cziowieka. Cldwna teza Pawia z Worczyna giosila, 2e z
dwéch rodzajéw zvecia tylko Zycie aktywne jest specyficznie ludzkie.
Ono nalezy do porzadku naturalnego. Zycie kontemplacyjne natomiast
nalezy do innego porzgdku, do porzgdku nadnaturalnego, a chociaz
zdarza siq, e prowadzq Je ludzie na ziemi /zakony kontemplacyjne/,
to przecie: jest to wlasciwie Zycie nie ludzi a aniotéw. CzXowiek,
majqcy nature spoleczng, nie mozZe poprzestaé na kontemplacji, ale
cheqe byé szczgéliwym, musi dziataé. Tak wigc wediug Pawia domeng
etyki jest Zycie ludzi Swieckich w spoleczefistwie paristwowym, na-
tomiast Zycie monastyczne nie ma charakteru ludzkiegog.

Mimo jednak tak radykalnego rozdzielenia etyki i teologii,
mo2zna znaleZé u Pawla wypowiedzi, w ktérych te rozigczone dziedziny
sie stykajg, w konsekwencji czego Zycie aktywne i 2ycie kontempla=-
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cyjne réwniez dajq sie poigczyé. Pawel wyréznia dwa cele ostatecz-
ne cztowieka: "Przyjmuje sie dwojaki cel ostateczny czlowieka:
jeden znajduje sie na zewngtrz i jest nim Bég, do ktdrego czlowiek
pragnie sie upodobnié; drugi znajduje sig wewngtrz i celem tym Jest
szczeéliwosé, Otéz w ten sposdb szczesliwosé jest celem ostatecz-
nym podréd dziatad 1udzkich'1°. Pararelne do tych dwéch celdéw osta-
tecznych cztowieka sg dwa rodzaje szczesliwodci: "szczesliwosé
ludzka" /felicitas humana/ i czeéliwoéé otrzymana w nagrode" /feli-
citas praemiatoria/11. Ta tendencja do lgczenia Zycia aktywnego i
$¢ycia kontemplacyjnego Jjest bardziej widoczna w stwierdzeniu, 2e
"sycie kontemplacyjne, jesli rzecz rozumjel po prostu, jest szla=
chetniejesze i bardziej godne wyboru, poniewaz jest celem Zycia
praktycznego", oraz, 2e "szczesliwosé to znaczy: polegajgca na
dzialaniu (...] nie jest celem ostatecznynm, Jeﬁli rzecz brac¢ po
prostu, albowiem podporzgdkowana jest [to zZnaczy: ma 2a cel, zmie-
rza ostatecznie do]szezesliwosci spekulatywnej [czyli kontemplacyj-
nej irz. Ostatecznie Pawel przyjmuje za najwyzszy ideal Zycie
"mieszane", aktywno- kontemplacyjne, gérujgce nad tymi skladnikami,
wychodzac z zaozenia, Ze to, co sZofone, jest "godniejsze" od
swoich skiadnikéw'> .

Jerzy Rebeta jest zdania, 2e Pawla z Worczyna /obok Pawia Wio=-
dkowica i Stanistawa ze Skarbimierza/ nalezy uznaé za czolowego
przedstawiciela polskiej $redniowiecznej myski etycznej i etyczno-
spotecznej i ze wyprzedzil on w tej dziedzinie polskich myslicieli
i pisarzy XVI wieku'”, "Nie wiadomo - méwi Rebeta - czy mozna byko-
by znalezé w polskim odrodzeniu czy oswieceniu drugiego autora,
ktdéry by tak ostra jak Pawel przeprowadzil granice pomigdzy filozo-
fig a teologig i ograniczyk sig Scisle do filozofii" -,

3, Jan z Ludziska - plerwszy zwiastun idei wychowania przez prace
i do pracy oraz prekursor preorientacji zawodowej w Polsce

Inne rozwigzanie antynomii 2Zycia aktywnego i kontemplacyjnego
podegmuje dwadziescia lat starszy od Pawia z Worczyna, Jan z Ludzis-
ka/ok.1400 - przed 1460/, uwazany za pierwszego humaniste¢ polskiego,
pedagog, profesor Wydzialu Medycznego Akademii Krakowskiej, znany
przede wszystkim z tego, Ze w mowie do Kazimierza Jagielloriczyka
w 1447 r. wzigl w obrong chiopdw, dowodzgc tezy O naturalnej réwnos-
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ci ludzi, Urodzony w Ludzisku na Kujawach, studiowal w Krakovrie,
Padwie i mozliwe tez, Zze w Ferrarze °.

W interesujgcej nas dychotomii aktywnosci i kontemplacji Jan
Zz Ludziska zajmuje stanowisko rézne od Pawta z Worczyna. U Jana
z Ludziska17 znika mianowicie owa ostra granica miedzy porzgdkiem
nadnaturalnym a naturalnym, miedzy teologig a filozofig, miedzy
ooczesnoscig a wiecznoscig. Istnieje caitkowita zgodnoséé i harmonia
m:edzy biblijna i filozoficzng koncepcjg 2ycia ludzkiego. Nie ist-
nieje opozycyjnos¢ miedzy doczesnoscig i wiecznoscig, ale cigglosé
i po prostu zaleznogé: dokonywanie "dziet znamienitych", polgczone
z wiarg, prowadzi do zbawienia. Nie ma mowy o krntemplacji w Zyciu
czlowieka. Autor méwi tylko o kontemplacji Bozej, ktdra stworzyla
Swiat i ustanowila prawa natury. Natomiast wszelka dziatalnosé
intelektualna ludzi wchodzi w zakres pojecia aktywnosci i pracy.

W ramach tej szeroko pojetej dziatalnosci intelektualnej miesci sie
tez "kontemplacja" ludzka, ktdéra stata sie jedng z odmian pracy i
aktywnosci ludzkiej. Tak wigc antynomia Zycia aktywnego i kontem-
placyjnego zostaje tu przezwycigeZona przez poszerzenie pojecia ak-
tywnosci i pracy do wszystkich czynnosci zwigzanych z ludzkim zy-
ciem I psychofizyczng naturg czlowieka18.

Przedstawione wyzej stanowisko w sprawie zycia aktywnego i kon~
templasyjnego stanowi dla Jana z Ludziska filozoficzne uzasadnienie
dla wygtoszenia pochwaly pracy ludzkiej.

Jan z Ludziska stwierdza, 2e Kosciél zaloZony zostal przez Roga
w akcie stworzenia na dwdch fundamentach: pracy ludzkiej i dokonujg-
cej sie w malZeristwie prokreacji. Stworzywszy Adama Bog umiescil go
w raju, aby pracowal i strzegi swej siedziby, a dajgc mu Ewe nakazai
im mnoZy¢ si¢ i napeXnia¢ ziemig. Praca i prokreacja uknnntytuoua}y
wiec kondycje ludzkg juz w stanie natury czystej, przed grzechem
pierworodnym. Ale obie te podstawy, na ktdrych oparty zostal Koicidt
w akcie stworzenia, zostaly podwazone., KapXani przestali uczestni-
czy¢ w tworzeniu nowego potomstwa, wyrzekajgc sie maXzeristwa z wiel -
kg szkods dla swoich obyczajow, co jest ceng oplacong za pogwalcenie
prawa natury'>.Nastapilo tez pogwalcenie prawa matury, jeSli chodzi
o druga podstawe, na ktérej oparty zostat Kosciél w akcie stworzenia,
a mianowicie "prace, ktéra réwniez jest czXowiekowi Srzyrodzona i
dzigki ktérej czlowiek podtrzymuje swoje intnienie“2 3
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nPoniewaz ludzie odwykli od pracy - méwi Jan z Ludziska -
przeto na catej zlemi mnozy sig godna potepienia Zebranina ludzi
zdrowych, ztodziejstwa, grabieze i inne wystepki, a na naszej
ziemi, choé jest tu pod dostatkiem pozywienia i innych rzeczy niez-
bednych do Zycia, to niecne to i naganne odwyknigcie od trudu przy-
nosi ujmg krélestwu i olbrzymig szkodg niedawno na wiarg nawroco-
nym krainom"2'. Czlowiek nie moze istnieé bez jakiejs naturalnej
dziatalnosci. "Dziatanie bowiem jest naturalng cechg czlowiekaﬂaz.
Jan z Ludziska przywoluje w tym miejscu cytat z ksiggi Hioba: "Czo-
wiek rodzi sie do pracy, jak ptak do latania" .

Bardzo ostro potepia Jan z Ludziska haniebng 2ebranine ludzi
zdrowych. "Zwyczaj Zebrania i uciekanie do pracy ludzi silnych i
wystepnych powinien byé stanowczo pigtnowany i ograniczany. [os]
Niecni bowiem ludzie, niegodni chwaly i ezei [..] z nawyku oddajj
sie bezczynnosci i niecnym postgpkomﬂzq. "Niezgodne teZz jest wspo-
maganie owych zdrowych i silnych zebrakdw, mianowicie nie pracujg-
cych dla dobra Kosciola. S3 to wkdczegi, giupcy, lekkoduchy, ktérzy
préznujgc gnuéniejgq w nierdbstwie, glupiejg w bezczynnoéci, prowa-
dzg zycie zle, pozbawione celu. Wydaje sie, 2e poswigcili sig tylko
zbytkowi, obzarstwu, pijaistwu, ucztowaniu, trosce o szaty [ce] -
Przetozeni powinni zmuszaé takich duchownych, aby 2yli z pracy rgk
zajmujac sie rzemioslem bgdZ tez uprawg roli. Nie mogg bowiem ci
duchowni [.UJ przywtaszczaé sobie jalmuzny naleznej zebrzgcym
biedakom i chorwnF25.

Znajdujemy tez u Jana z Ludziska swoistg apoteozg pracy, zwia-
szeza fizyeznej, gloryfikacje¢ ludziego zmagania si¢ z oporng ma=-
terig, przeciwstawiania sitom przyrody silg cztowieka. Przytoczmy
ten fragment w catos$ci: "Ile moze, ile znaczy pilnosé 1 wytrwala
praca, tatwo stwierdzisz w bardzo wielu dziedzinach, jesli sig tyl-
ko uwaznie przypatrzysz. Wszak krople wody drg2g skaly, Zelazo i
spiz icierajs sie przez dotyk dioni, olbrzymig sily wygiqta przez
stelmacha obrecz kola nie zdota Zadnym sposobem ddzyskal swego
pierwotnego prostego-ksztaltﬁ. Nie da sie tez wyprostowal zagig-
tych lasek aktordéw, poniewaz praca skierowana przeciw sile natury
przewyiszata teg silq"zs.

Na szczegdlne podkreslenie zastuguje fakt, Ze Jan z Ludziska
widzi wyrafnie wychowawcze funkcje pracy. W swojej "Mowie pochwal-
nej na czesé filozofii", opierajgc sig czesciowo na pracy Piera
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Paola Vergaria27, zawart w formie zalgzkowej ideg¢ wychowania
przez prace i do pracy. Jan z Ludziska stawia przed rodzicami
zadanie, ktére dzisiaj nazwalibysmy preorientacjq zawodowg. Ro-
dzice nie mogg ograniczyé sig tylko do dania dzieciom Zycia, ale
winni wychowaé ich na uczciwych ludzi i daé dzieciom Srodki do
tycia, a wiec - inaczej méwigc - nauczy¢ ich odpowiedniego zawo-
au?8,

W rozwazaniach Jana z Ludziska nad preorientacjg zawodowg
znajdujemy pieé zagadnieri ogdélniejszej natury zwigzanych z ideg
wychowania przez prace i1 do pracy. Pierwsze z nich sformulowane
jest w postaci stwierdzenia, sugerujgcego wychowawcom, iz mlodzie-
ficy "zapamietali w pracy, a niechgtni bezczymnosci, z zamitowaniem
czynigcy coé dobrego, réwniez zdajgq si; mie¢ dobre dyspozycje natu-
ralne"zg. Praca pojawia sie tutaj niemal jako og6lne kryterium war-
toéci czlowieka. Zagadnienie drugie ma charakter obywatelski.
Chodzi mianowicie o to, Ze zaprawianie sie w dzialaniach "do wytrzy-
matodci i duchowej i fizycznej" przyczyni sie w przyszlosci do gor-
liwego "wypeiniania powinnosci zoinierza, a takZe innych obowii3z-
kéw obywatelskichujo. Trzecie zagadnienie dotyczy przekonania, 2e
prace ktérym towarzyszy wysilek fizyczny, oddziatujg pozytywnie
na ogélng sprawnos¢ organizmu, ze najstabsza nawet natura [...]
przez ustawliczne ¢wiczenia [...] moze dojéé do wielkiej sily fizycz-
nej"31. Czwartym zagadnieniem jest wplyw pracy na dobre obyczaje
mtodziezy. "Mtodosé jest sklonna do rozpusty", a chodzi o to, "aby
mtodziericy jak najdiuzej zachowali czystos¢. Przedwczesne bowiem
mitostki podkopujg sily duchowe i fizyczne. W tym celu trzeba trzy-
maé ich z dala od tadcéw i innych tego rodzaju zabaw, a takze od
wszelkiej stycznosci z kobletami®. I wyplywa stad generalny wniosek:
"Przede wszystkim za$ niechaj nigdy nie pozostajg w bezczynnosci.
Trzeba ich ustawicznie zajmowaé Jjakas korzystn: dla ciala i duszy
pracqﬁjz. I wreszcie pigte zagadnienie dotyczy sprawy zwigzanej
znowu z preorientacjg zawodowg. Jan z Ludziska zobowigzuje rodzi-
céw i wychowawcdw, aby bacznie obserwowali swoje dzieci i wycio-
wankéw i pomogli im dokonaé wyboru zawodu zgodnie z naturalnymi
uzdolnieniami, tak, aby, temu jednemu poswigcili sig calkowicie"33.



v Ok

4, Jana Ostroroga idea powszechnej pracy dla peinego wykorzysta-
nia sit produkcyjnych kraju

U Jana Ostroroga /ok.1430 - ok.1501/ problematyka pracy podpo-

rzadkowana Jjest naczelnej idel jego "Memorialu o urzgdzeniu Rzeczy-
pospolitej", ktéry powstat z poczgtkiem drugiej potowy XV wieku.
Tq naczelng ideg jest wzmocnienie wtadzy krdlewskiej, a warunkiem
tego wzmocnienia jest uniezaleZnienie sig¢ kréla od Rzymu, scentra-
lizowanie 1natztucji panstwowych 1 peilne wykorzystanie sii produk-
cyjnych .

Nowoczesny charakter posiadajg te uwagi Ostroroga, ktére ma-
ja na celu podniesienie sit produkcyjnych kraJujs. "Spostrzegamy =
pisze on - zmniejszajgcg sig¢ liczbe kmieci, rzemieélnikéw i innych
robotnikéw. Lubo przyczyng tego jest zaraza morowa przez wiele lat
grasujgca, wszelako pochodzi to takZe w znacznej czescl i stad, iz
wszyscy cheg byé ksiezmt i kaptanami. Pré2zniacza to zaiste i bezu-
zyteczna klasa. Gdy Rzeczypospolitej nie mato na tym zalezy, aby
sie nie mnozyla liczba nieuzytecznych préiniakdéw, wypada nie two-
rzyé po miastach takich gromad mnichéw i 2akéw, cudzymi dostatka-
mi sie tuczgcych. Kogo staé niech oddaje sig¢ naukom, kto ubogi,
niech orze, idzie do wojska lub wynajmuje sie do sXuzby; powiedzia-
no bowiem: Trzeba wprzddy zbogacié sig, aby potem filozofowaé "

W ostatnim zdaniu daje o sobie zna¢ klasowa nieche¢ syna magnackie-
go rodu do synéw chlopskich i mieszczaﬁskichj?.

W trosce o pelne uruchomienie potencjaiu produkcyjnego kraju
Ostrordg postuluje zakaz Zebractwa. "Wszyscy co 0 swoje nle dbaja
- stwierdza - 1 o przyszlodcl nie myslg, spuszczajg sie na to, 2e
péjda zebraé obcego chleba, straciwszy swéj wtasny. Taki oszust,
przywdziawszy starg zbrudzong lachmaneg, posmarowawszy sobie oczy
lub nogi jakowym plugastwem, obiega wsi lub miasta, wyludzajgc
chleb w pocie czoXa zapracowany. Potrzeba przeto przez obwolanie
zakazaé, aby nikt nie wazyl sie zebraé¢. Niewidomych, chromych
i niedoXgznych nalezy osadzal w tak zwanych szpitalach. Do usku-
tecznienia tego sluzg zardwno dobra koécielne, jako tez klasztor-
ne, klasztory bowiem niczym innym nie sg jak szpitalami ducho-
unych"aa. Trzeba przy okazji zauwazyé, 2e Ostrorég traktuje Zebrac-
two jako skutek lekkomy$lnosSci ludzkiej. Zebrakami sg ci, "co o
swoje nie dbajg i o przysztosci nie my$l3". Nie widzi natomiast
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‘Ostrorég obiektywnych proceséw historycznych, odrywajgcych masy
ludzi od ziemi i od warsztatéw 1 zmuszajgcych ich do widczggost-
wa i 2ebractwa39.

Podobny "subiektywizm" wykazuje Ostrorég w sprawie ubdstwa.
"yielu z poddanych - pisze - tak mieszczan jak i woscian, utysku-
je na ubdstwo, a ubéstwo przypisuje ich zwadom, gdy po wigkszej
czeécl raczej jest to wing ich zwierzchnodci. Nalezy tedy zabronié
rzemiedlnikom i wtoscianom czestej pijaktyki, zwtaszcza z rana.
Niech zwierzchnik czuwa, niech kijem lub batem takich codziennych
biboszéw wygania i do pracy zmusza. Nie byloby niedorzecznoscig
wzbronié tylolicznym karczm, tak iZby wyszynk piwa z domu do domu
w kolei przechodzil, a tym sposobem marnotrawstwo biboszdéw i was-
nie ustalyby po wigkszej czQéci"&o. Jak widaé, gtdéwng przyczyna
ubdstwa jest pijaﬂstwo&1. Tym niemniej pozytywnie ocenié trzeba
postulaty Ostroroga zmierzajgce do ograniczenia tej plagi spolecz-
nej, jak zakaz picia w czasie pracy i zmniejszenie liczby karczem.

5. Zakornczenie

Koriczge ten krétki przeglad wypowiedzi o pracy przedstawi-
cieli polskiego $redniowiecza, trzeba zauwazyc¢, 2e potwierdzajg
one przekonanie Juliusza Domariskiego o wystgpujgcej tendencjl
praktycystycznej w omawianych wy2ej poglgdach. Tak wiec dominujgca
swoistg cechq mysli polskiej XV wieku jest praktycyzm 2, Praktycyz
ten wyraza sig¢ wiasnie migdzy innymi w pochwale pracy, w widzeniu
jej uzytecznosci dla innych ludzi, w krytyce Zebractwa i prdézniac-
twa.

Powtérzmy tez za J.Domariskim, Ze ten praktycyzm, jako swoista
cecha polskiej mysli pigtnastowiecznej, stanowl "zgpowiedZ i poczg-
tek czegos w mys$li polskiego trwaXego i dominujqcego"hj. Chociaz
bowiem nie udowodniono dotychczas znajomosci pism pigtnastowiecz-
nych przez Modrzewskiego i jego wpiywu na my$licieli XVII wieku, a
wiec nie mozna tu méwié o cigglosci polegajacej na ewidentnych za-
pozyczeniach i swiadomej, programowej kontynuacji, to przeciez cig-
gtosé rozumiana jako powtarzanie sig pewnych postaw i mysli jest
faktemah.
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PRZYPISY

Tpor. B.Lapis, Poglady na prace we wczesnosredniowiecznym pis-
miennictwie tacirdskim /od potowy V do potowy VIII wieku/, Poz-
nai 1977 s.33,86,87,98

2por. Cz.Strzeszewski, Praca ludzka, Zagadnienie spoleczno-moral-
ne, Lublin 1978 5,177

3Ibidem s.178-181

&Por. J.Domariski, Swoisto$é i uniwersalizm polskiej mysli Srednio-
wiecznej, W: 700 lat mys31li polskiej. Filozofia i mysl spoleczna
XIII-XV wieku, wybrat, opracowat, wstepem i przypisami opatrzyk
J.Domariski, s¥owo wstepne napisat W.Tatarkiewicz, Warszawa 1978
8.1 1 ns

b

\n

Usystematyzowanie oraz filozoficzng interpretacje pietnastowiecz-
nych tekstéw poswieconych zagadnieniu Zycia aktywﬁego i kontem=-
placyjnego zawierajg prace: E.Garina, Filozofia Odrodzenia we
Wioszech, Warszawa 1969 s.42-45; 119-125; S.Swiezawskiego, Filo-
zofia europejska XV wieku, T.2: Wiedza, Warszawa 1975 s.143-145;.
J.Domariskiego, Metafilozoficzne aspekty tak zwanej "disputa del=-
le arti", "Odrodzenie i Reformacja w Polsce", T.XXII: 1977

5.5-25

Spor. J.Domariski, Zycie kontemplacyjne i 2ycie aktywne a praca in-
telektualna w pismach trzech mistrzéw krakowskich, "Odrodzenie i
Reformacja w Polsce", T.XXV: 1981 s.25-26, 49-50 idem, Poczqtki
humanizmu, Dzieje filozofii Sredniowiecznej w Polsce, pod red.
Z.Kuksewicza, T.IX, Wroclaw 1982 s.182-184, 204-206

?Zycie i twdérczosé Pawla z Worczyna omawlajs: J.Rebeta, Komentarz
Paw}a z Worczyna do "Etyki Nikomachejskiej" Arystotelesa z 1424
roku. Zarys problematyki filozoficzno-spotecznej, Wroclaw 1970
s.66-79; R.Palacz, Filozofia polska wiekdéw Srednich, Warszawa
5.143=155; J.Domariski, Pawel z Worczyna, W: 700 lat mysli polskiej.
Filozofia i mys$l spoteczna XII-XV wieku, op.cit., s.148-149;
J.Rebeta, Pawel z Worczyna, W: Filozofia w Polsce. Stownik pisa-
rzy, Wroctaw 1971 s.309-311; W.Serikko, Polska filozofia Srednio-
wieezna - charakter, tendencje i gldwne kierunki, W: Filozofia
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polska, Warszawa 1967 s.21-23; S.Jedynak, Etyka polska od Galla
Anonima do Kopernika, "Studia Filozoficzne" 1973 nr 1/86 s.35-
36; Z dziejéw filozofii na Uniwersytecie Krakowskim w XV wieku,
pod red. Z.Kuksewicza, Wroctaw 1965 s.146-148

8pawel z Worczyna, Komentarz do "Etyki Nikemachejskiej", W: 700
lat mysli polskiej. Filozofia i mysl spoteczna XIII-XV wieku, op.

cit. 31157

9Por. J.Domariski, Poczatki humanizmu, op.cit., s.187-190: idenm,
Pawe} z Worczyna, op.cit. s.148-149; J.Rebeta, Pawet z Worczyna,

op.cit. s.310-311

1003!1:. wg. J.Domariskiego, Poczgtki humanizmu, op.cit. s.190

Mipiden

121b:|.dem, s.192. Ide caly czas za Juliuszem Domariskim, przyjmujgc
Jego interpretacje tekstu Pawia z Worczyna. Jednak J.Domariski
zwraca w tym miejscu uwageg, Ze mozliwa jest interpretacja tekstu
Paw?a dotyczgcego tego problemu znacznie blizsza scholastyce
klasycznej i powoluje sig¢ na prace Jerzego B.Korolca, Filozofia
moralna, Dzieje filozofii Sredniowiecznej w Polsce, pod red.
Z.Kuksewicza T.VII, Wroctaw 1980 s.93-9%, 223-227

13J.Domaﬁski, Poczgtki humanizmu, op.cit. s.193-19%

'1&J.Robeta, Pawel z Worczyna, op.cit. s.311

1SJ.Rebeta. Komentarz Pawla z Worczyna ..., op.cit. s.216

1®p0r. J.Domariski, Jan z Ludziska, W: 700 lat my$1i polskiej.
Filozofia i my$l spoleczna XII-XV wieku, op.cit. s.353-354;
W.Seriko, Polska filozofia $§redniowieczna «.., Op.cit. s.33-36;
S.Jedynak, Etyka polska od Galla Anonima do Kopernika, op.cit.
S.43

1?Joanis de Ludzisko, Orationes, edidit H.S.Bojarski, Wroclaw
1971; Jan z Ludziska, Mowa pochwalna na czesé filozofii, wW:700
lat my31i polskiej. Filozofia i my$1l spoleczna XIII-XV wieku,
op.cit., 8.354-380.  Jan z Ludziska wyglaszal, a w kazdym razie
redagowat, w imieniu Uniwersytetu oficjalne przemdwienia, ktdre
sq jedynymi dzietami, jaki po nim zostaly. Zachowaly sie¢ tylko
dwie mowy podpisane jego imieniem: Na powitanie przybytego do
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Krakowa w 1447 r. na swojg koronacje Kazimierza Jagiellorczyka

i na powitanie przybylego na te koronacje arcybiskupa gnieZniefi-
skiego Wincentego Kota. Ostatnio jednak na mocy hipotezy przypi-
sano Janowi z Ludziska szeéé mdéw anonimowych zachowanych w tym
samym co i tamta dwie rekopisie. /Patrz 700 lat my$li polskiej.
Filozofia i my$l spoleczna XII-XV wieku, op.cit. s.352/. Wediug
Juliusza Domariskiego "jest to Jjednak hipoteza tak dobrze ugrunto-
wana", Ze Janowe autorstwo tych szesciu anonimowych méw "nie bu-
dzi zadnych zgola wgtpliwoéci". /J.Domariski, Poczatki humanizmu,
op.cit. s.19/.

18; Domariski, Poczatki humanizmu, op.cit. s.196-197, 200, 204, 206
191biden 5.195-196

zobyt. wg. J.Domariskiego, Poczgtki humanizmu, op.cif. 5.195

21Jen z Ludziska, Mowa pochwalna na cze$é filozofii, op.cit. s.365
221piden

23Ibidem. Por. J.Domariski, Poczgtki humanizmu, op.cit. s.199
247an 2z Ludziska, Mowa pochwalna na czeé¢ filozofii, op.cit. s.366
25Ibidem s.367-368

261pigen s.365. Site, ale rdéwniez pigkno fizycznego trudu wyrazi
przeszlo pét wieku péZniej Walenty Rozdzieriski /ok.1560 - przed
1622/, potem czesciowo Stefan Garczynski /1690-1755/ i Michal

| Stanistaw Mackiewicz /1755-1824/, a nastepnie dopiero Cyprian
Norwid /1821-1883/, Artur Gruszecki /1852-1929/, Andrzej Niemo-
jewski /1864~1921/ i Stefan Zeromski /1864-1925/.

27

Jan z Ludziska, Mowa pochwalna na czes¢ filozofii, op.cit. s.370
przypis 96; J.Domaiski, Poczgtki humanizmu, op.cit. s.99 :

ZQJan z Ludziska, Mowa pochwalna na czes$é filozofii, op.cit. s.361
291piden s.370 -
30rbiden s.361

31Ibid.en. 8.369

321viden s.370-371

331videm 5.370

L
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3"Pcvr. W.Vvoise, Ostrorég Jan, W: Filozofia w Polsce. Stownik pi-
sarzy, op.cit. 8.303-304; J.Domariski, Jan Ostrordég, W: 700 lat
my$1li polskiej. Filozofia i my§l spoleczna XIII-XV wieku, op.
cit. s.236-237; E.Lipiriski, Historia polskiej mys$li spoeczno-
ekonomicznej do korica XVIII wieku, Wroclaw 1975 s.7-21; J.Pie-
trusiewicz, Jan Ostrorég, W:Z dziejéw polskiej mysli filozofi-
cznej 1 spotecznej, T.I, Wiek XV-XVII, Warszawa 1956; A.Krzewi-
riska - wybitny humanista, "Rocznik Kulturalny Kujaw i Pomorza"
T.VII, Rok 1971-1972

352wraca na to uwage miedzy innymi Edward Lipinski, Historia pol-
skiej mys$li spoteczno-ekonomicznej do korica XVIII wkeku, op.cit.
s.14

36J.Ostrorég, Memorial o urzgdzeniu Rzeczypospolitej, W: 700 lat
my$li polskiej. Filozofia i mysl spoteczna XII-XV wieku, op.
cit. s.247 :

37Por. na ten temat J.Pietrusiewicz, Jan Ostrordg, W: Z dziejow
polskiej mysli filozoficznej i spotecznej, T.I, Wiek XV-XVII,
op.cit. 8.87 1 n.

38J.Ostror6g, Memorial ...., Op.cit. 5.249

397wraca na to uwage Edward Lipiriski, Historia polskiej mysli
spoteczno-ekonomicznej do korica XVIII wieku, op.cit. s.15

&QJ.OstrOrég, Memoriat ..., Op.cit. s.269

41pisze o tym Edward Lipifiski, Historia polskiej my$li, spoteczno-
ekonomicznej do korfica XVIII wieku, op.cit. s.15

&2Por. J.Domariski, Poczgtki humanizmu, op.cit. s.204-205;
idem, Swoistosdé i uniwersalizm polskiej mysli Sredniowiecznej,
W: 700 lat mysli polskiej, Filozofia i mysl spoteczna XII-XV
wieku, op.cit. s.37. O praktycyzmie polskiej filozofil XV wieku
por. tez W.Setiko. Tendencje naturalistyczne i racjonalistyczne w
filozofii polskiej XV wieku, "Studia Filozoficzne" 1973 nr 1/86

3.20

&3J.Domaﬁski, Swoistoéé i uniwersalizm polskiej my$li Sredniowiecz=-
ne.j' Op.Ci't. S.37 :

44Ibidem, 5.37-38. Lech Szczucki zwraca uwage, 2e ostatnio dos¢
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czesto wysuwana jest w naszej historiografii teza o cigglej linii
rozwojowej miedzy mysla polskg XV i XVI wieku, wyraZajgqcej sig we
wspSlnym dla tych stuleci praktycyzmie i utylitaryzmie /ante litte-
ram/. L.Szczucki przywoluje tu tytutem przykladu prace P.Czarto-
ryskiego, Rodzime Zrédia kultury polskiego Odrodzenia, W: Polska
w epoce Odrodzenia, Parnstwo - spoleczeristwo - kultura, pod red.
A.Wyczariskiego, Warszawa 1970 s.277-282/. L.Szczucki uwaza, Ze
teza ta jest siuszna pod warunkiem, Ze przez "cigglosé" bedziemy
rozumieli "perseweracje pewnych postaw bgdZ watkéw ksztaitowanych
przez takie same lub podobne sytuacje spoteczne lub polityczne,
studia uniwersyteckie, $rodowiska intelektualne i - last not
least - lektury". /L.Szczucki, Aspekty mysli polskiej XVIwieku,
W: 700 lat mysli polskiej. Filozofia i mysl spoleczna XVI wieku,

op.cit. s.11/.



