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DOSWIADCZANIE UCZUC W POEZ]1
O TEMATYCE MARYJNE]

Przedmiotem mojej wypowiedzi jest doswiadczanie uczué w poezji o tema-
tyce maryjnej. Tradycyjne okreslenie ,,poezja maryjna” obejmujgce tworczosé
o charakterze konfesyjnym okazuje si¢ niewystraczajace, nie wszystkie bowiem
wiersze ujmujg posta¢ Maryi w nalezytej religijnej aurze. S utwory dotykajace
jedynie symboli, wizerunk6w i innych znakéw przestrzeni kulturowej. S3 tez
wiersze wypelniajace motyw tresciami laickimi lub zmierzajace do degradacji
motywu, niekiedy profanacji. Krag owej tematyki uksztaltowanej wokot moty-
wu Matki Bozej jest wigec znaczny i zréznicowany.

Poezja liryczna jest oczywiscie domeng uczué, sg one wrecz zasadniczym
przedmiotem jej estetycznej percepcji. W liryce religijnej uczucia s powigzane
przede wszystkim ze sferg sacrum, z niej czerpia swg energi¢ i uzasadnienie.
Prawie zawsze s3 nastepstwem obcowania z osobami transcendentnymi, z Oso-
bami Bozymi, a w tym wypadku tez z Maryja. Tej wiasnie sprawie zamierzam
si¢ przyjrzeé, cho¢ niewielkie ramy referatu pozwolg zaledwie na zasygnalizo-
wanie mozliwo$ci badawczych, co i tak zajmie spora jego czg$c, refleksje zas
dopetni wglad w kilka tekstéw poezji maryjnej.

W przedstawianej tu propozycji sacrum pojmuj¢ stosunkowo wasko — jako
transcendentna, osobowa rzeczywisto$¢, ktdra jest tez najwyzszg wartoscig
w uczuciowym i moralnym doswiadczeniu ludzkim. W tym zawgZzeniu miesci si¢
jednak centralna problematyka sacrum, wazna nie tylko dla fenomenologii, ale tez
znacznej czesci antropologii oraz uwrazliwionej na te sprawy filozofii i teologii
wspbiczesnej. Badania literackie z wielu powodéw traktowaly sacrum bardzo
szeroko, respektujac zupetnie uniwersalny, z fenomenologii wywiedziony sposob
jego ujecia. Niekiedy tylko wykazywano nadmierna ogolnos¢, a przez to i jatowos¢
tej kategorii w praktyce badawczej. Tak na ogét pojmowali spraw¢ promotorzy
badan sakrologicznych na KUL-u: Stefan Sawicki, Maria Jasinska-Wojtkowska,
a w zakresie dramatu i teatru — Irena Stawinska. Z jednej wigc strony 0g6Inosc,
ktéra ulatwiata otwarcie na wszystko, co religijne, chrzescijafiskie, z drugiej —
wszechstronno$¢ kategorii w samym badaniu dzieta: od stylistyki, tematyki,
kompozyciji czy genologii, po $wiat idei i ostatecznego przestania utworu.
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Zazwyczaj badania sakralnego wymiaru poezji odwolywaly si¢ do opozycji
sacrum — profanum. Wydolno$¢ tej opozycji (niezaleznie od jej zaKorzenienia
w tradycjach badawczych) jest niewielka, gdyz wszelkie walory rzeczywistosci
transcendentnej, w tym i duchowosci chrzescijanskiej, pomiesci¢ trzeba w zasa-
dzie w jednej tylko kategorii mianowanej wlasnie terminem sacrum, ktéry z ko-
nieczno$ci ogarnia wszelkie typy doswiadczenia religijnego, nie wykluczajac tak
zwanej religii $wieckich. Nie ma jednego typu sacrum, jednego sposobu odno-
szenia si¢ do tego, co ostateczne. Takze i w refleksji chrzescijanskiej trudno do-
magaé si¢ takiej ,jednomys$lnodci” konceptu w pojmowaniu i wyrazaniu do-
$wiadczenia religijnego.

Pewng ,,podpowiedZz” przynosi najdawniejsza tradycja kulturowa, gdzie znaj-
dujemy co najmniej dwa warianty kategorii sakralnych, ktére oznaczamy dzis
terminami: sanctum i sacrum, a ich znaczeniowa odmiennos¢ si¢ga odlegtych
etymologii. Wageg tych spraw rozwaza Wiladystaw Strézewski, a mozliwos¢
wykorzystania wskazanej dystynkcji podkresla Anastazja Seul'. Pierwotna réznica
znaczeniowa wynikajaca z etymologii sprowadza si¢ do tego, ze sanctus — jak
zauwaza Strozewski — nabrato konotacji wylacznie pozytywnych i stad p6zniej to
wlasciwe slowo zostalo zastosowane przez chrzescijanstwo w liturgii jako imig
Boga. Natomiast sacer jest ambiwalentny znaczeniowo i aksjologicznie, dlatego
ze z jednej strony znaczy: poswigcony, poswigcony bogom, ale takze: poswigcony
bogom podziemnym, przeznaczony na $mierC, przeklgty, ohydny, sromotny,
haniebny, bezecny’. Kulturowa waga tej etymologii nie powinna by¢ ignorowana.
Niechze zatem oba terminy — mimo bardzo ogélnej jezykowej wyktadni — postuza
dla zogniskowania znaczen sfery sakralnej. Zwlaszcza, ze poprzez ich nalezyta
adaptacje i dodatkowa determinacj¢ znaczeniowg zyskujg odniesienie do aktual-
nych dzis teorii wartosci i doswiadczenia sakralnego, maja tez swoje reprezentacje
w kulturze wspétczesnej, w dokonaniach twérczych, wyjatkowo nawet w ramach
tego samego dziela. Sama opozycja sacrum — sanctum identyfikowana w zasobach
wspéltczesnej mysli dostarcza cennych kryteriéw porzadkujacych.

Sanctum (thumaczone tu jako $wigto$¢) odpowiada koncepcjom eksponuja-
cym gléwnie doswiadczenie mitosci i samego dobra (co jest bliskie tradycj
augustynskiej, koncepcji M. Schelera, P. Teilharda de Chardin, Tischnerowskiej
agatologii, inspirujacej roli personalizmu i filozofii spotkania, takze ujeciom
tomistycznym). Wprawdzie termin ten moze by¢ stosowany szeroko, to jednak

' A. Seul, Wokét sacrum i sanctum, Polonistyka™ 1997, nr 7, s. 404-408.
2 W. Strézewski, O mozliwosci sacrum w sztuce, |w:] Sztuka i sacrum, red. N. Cieslinska,

Krakéw 1989, s, 24,
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w praktyce dotyczy gléwnie chrzescijanstwa. Natomiast etymologiczna idea
sacrum znajduje rozwinigcie w mysli antropologéw czy fenomenologéw religii’,
W ustalaniu wspdlnych waloréw doswiadczenia religijnego wszelkich kultur
i czasow. Oczywiscie, i ta kategoria rosci sobie prawo do zgiebiania swiadectw
duchowosci chrzescijanskiej, jednak jej wyréznikiem jest powigzanie dobra
i z1a, splot wartosci pozytywnych i negatywnych, sasiedztwo czystosci i zmazy,
co najogdlniej okresla si¢ mianem ambiwalencji.

Identyfikacja w sacrum pierwiastkéw pozytywnych i negatywnych obejmuje
rézne wymiary badanych obiektéw*, a dotyczy przede wszystkim reakcji uczest-
nika sakralnej sytuacji. Juz Emil Durkheim zauwaza, ze postawa czci, afirmacji
nie jest wolna od obawy, bojazni Bozej czy wrecz ,.$wigtego strachu™. Idea
ambiwalencji okazuje si¢ bliska fenomenologicznej koncepcji sacrum Rudolfa
Otto ze szkoty marburskiej, opracowanej kilka lat po wydaniu fundamentalnego
dzieta Durkheima. Samej koncepcji przytacza¢ nie trzeba, znane sa elementy
sakralnego doswiadczenia — gdzie obok misterium majestas czy augustum s3
rozwazane czynniki pozostajagce w ambiwalentnym napigciu: ol$niewajgca nie-
zwykloscig fascinans i niosace obawe, lgk i strach tremendum. Propozycja Otto
eksponuje gléwnie aspekt irracjonalny, co z wyjatkowg ostroscia zarzucit mu tez
Giorgio Agamben®. To bardziej jeszcze uwydatnia réznice obu kategorii. Juz nie
tylko w zakresie jako$ci i wartosci uczu¢, ale i w sposobie ich doswiadczania.
Ot6z uksztattowana w enklawie sanctum mitos¢ musi przekraczaC uczucia prostej
afirmacji, obok emocjonalnej glebi zawiera w sobie rozumnos¢ i etyczno$é’. Jest
zatem szczytowym doswiadczeniem dojrzalej religii opartej o objawione stowo,
zaopatrzonej w pierwiastek racjonalny, siggajacej ponad pierwotne, archaiczne
warunki sakralnego doswiadczenia i wymagajgcej od podmiotu postaw etycznych,
wsamorozwoju” zdolnosci pojmowania dobra transcendentncgog. Rozpoznanie

; Taka uzytecznos¢ wykazuja studia antropologiczne E. Durkheima, M. Maussa, J.G. Frazera,
W. Jamesa, M. Duglas, a takze R. Rappaporta, ponadto prace M. Schelera, R. Otto czy M. Eliade-
go, czym mowa w dalszej czesci wywodu.

* Antropolodzy najczesciej podejmujg sprawe opozycji czyste — nieczyste, kategorii, ktéra
cho¢ bardzo istotna dla czlowieka, jego pozycji wobec sacrum, charakteryzuje przede wszystkim
sam przedmiot sakralny ze wzgledu na potrzebg tabu (na przyktad ,.$wigtos¢ odrazajaca”).

% E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, Warszawa 1990 s. 392-393. Podobne
idee miedzy innymi u M. Maussa, G. van der Leeuwa, takze G. Bataille’a czy R. Caillois.

2a. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie zycie, Warszawa 2008, s. 109.

7 R. Paciorkowski, ktory w analizie swigtosci u $w. Augustyna postuguje si¢ jednak teoria
R. Otto, wskazat, ze Otto wlasnie w przeciwienstwie do $w. Augustyna pomija wymiar moralny,
czynnik zaangazowania i afirmacji, sacrum jest odwartosciowane (zob. Chrzescijanstwo w apolo-
getyeznej mysli sw. Augustyna, Poznan 1952, s. 33-45).

¥ Sacrum z racji jego uniwersalnosci moze obejmowaé wszystko, jest pozaswiatowg silg — jak
widzi to N, Stderblom — bez zawegzenia do kategorii osobowych, etycznych, do kryterium odpo-
wiedzialnosci. W sancrum zas$ wymiar logosu i etosu jest niezbgdny.




Doswiadczanie uczuc w poezji o tematyce maryjnej 229

tych warunkéw zapewnia mysl filozoficzna 1 teologiczna dotyczaca duchowosci
cztowieka usytuowanego wiasnie w perspektywie sanctum. O koncepcjach,
ktére temu patronujg, wspomniatem przed chwilg. Stanowig one zaplecze badan
ukierunkowanych na sanctum. Do tego zaplecza warto doda¢ refleksje psycho-
logéw, gléwnie Ericha Fromma’ i jego rozréznienie religijnosci prymitywnej
i religijnosci duchowego rozwoju, mitosci 1 odpowiedzialnosci. Chociaz uwa-
runkowania doswiadczenia sanctum sa specyficzne, to predyspozycje do jego
doznawania sg rownie gleboko ugruntowane w cziowieku jak zdolnosci do-
Swiadczania sacrum. Pomijanie tych kategorii 1 ich rozré6znien w badaniach
literackich znacznie zawgza perspektywe poznawczg. Nawiasem mowiac — jest
oczywiste, ze petni duchowosci chrzescijanskiej nie sposdb skutecznie i whasci-
wie uja¢ wedle koncepcji sacrum archaicznego, naturalnego, uniwersalnego.
Potwierdza to opinia René Girarda, ktory wlasnie przeciwstawia sacrum wraz
z jego calg ,.etiologig” wartosciom ewangelicznym'?. A jego komentator Gianni
Vattimo z tego powodu nie cofa si¢ przed okreSleniem zainicjowanej przez
Jezusa historii ludzkosci mianem zsekularyzowanej, chociaz ta swoiscie rozu-
miana sekularyzacja z powodzeniem mie$ci si¢ W przyjgtym tu pojeciu sanctum.

® E. Fromm, Analiza niektorych rodzajow doswiadczenia religijnego, [w:] tegoz, Psychoana-
liza a religia, Poznan 2000, s. 59-60.

' R. Girard whasnie sacrum pierwotne — definiowane wedle antropologiczno-kulturowych
kryteriow 1 powigzane z przemocg — przeciwstawia przestaniu Ewangelii. Faktycznie sacrum
Girarda, pierwotna ofiara jest zarazem zta i dobra, czysta i nieczysta, $wigta i skazona, winna i nie-
winna (nocens sed innocens). Porzadek wyznaczony w Ewangelii wyklucza kierowanie si¢ regutlg
sacrum archaicznego, znosi wszelka negatywnos¢ (sam lek jest juz negatywna relacjg), zatem
sacrum obarczone tymi wlasciwosciami musi by¢ zakwestionowane i odréznione od Boga — samej
Swigtoéci (zob. migdzy innymi w Poczgtkach kultury, Krakéw 2006, rozdziat: Skandal chrzesci-
Janstwa, s. 103-140). O wykluczeniu sacrum z chrzescijanskiej wizji $wiata jest przekonany
G. Vattimo. Skoro sacrum jest zwiazane wlasnie z przemoca, zakwestionowanie tej przemocy
(i wszelkich jej symbolicznych i rzeczowych atrybutow (girardowskiego nadania) musi by¢
rownoznaczne z desakralizacjg. ,,Rozwazania Girarda — czytamy u Vattimo — dotycza ogélnie
rozumianej cywilizacji ludzkiej, ktérej trajektoria, jak twierdzi, wiedzie od narodzin sacrum —
ostabia to powszechng przemoc, skupiajac ja na $wigtej ofierze, ale pozwala jej tym samym istnie¢
jako podstawie instytucji — az do demistyfikacji przez Stary Testament i Jezusa” (G. Vattimo,
Spoteczenstwo przejrzyste, Wroctaw 2006, s. 53). Zreszta samo to przeciwstawienie stanowi jeden
z filaréw jego koncepcji. A komentujacy te poglady Vattimo stawia sprawe jeszcze radykalniej:
..To wilasnie Jezus uwidacznia, ze swigtos¢ [sc. sacrum sic!] jest przemocg, i rozpoczyna w ten
sposob nowa historig ludzkosci, ktéra wbrew terminologii i propozycji Girarda mozemy uwazac za
historig zsekularyzowana” (tamze). Jednak owego ewangelicznego wykluczenia przemocy nie
musimy traktowac negatywnie jedynie jako sekularyzacji, porzucenia sakralnosci w ogéle, ale jako
wniesienie si¢ na wyzszy poziom, czyli sanktyfikacje, pdjscia w strong $wietosci ewangelicznej.
Moéwimy o tym przypadku, gdzie desakralizacja nie jest sekularyzacja, ale wiasnie sanktyfikacja
(co wskazuje zupelnie inng, wyjatkowo agatologiczng wizje Boga). Powtérzmy to wyraznie —
chrzescijanstwo w swym najglgbszym przestaniu wiary i kulturowym wyrazie wykracza poza
sacrum cztowieka oraz ludzkiej spotecznodci i aspiruje do sanctum (czyli $wigtosei).
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Mimo radykalnego odréznienia obu typéw doswiadczenia koncepcje sacrum
i sanctum mogg skutecznie wspomaga¢ badanie obiektéw sakralnych w dostep-
nym sobie zakresie. Przestrzen dokonan twérczych jest na tyle rozlegta i r6zno-
rodna, Ze znajdziemy w niej zjawiska podpadajace pod obydwie te kategorie
i ich warianty. Jednak nie unikniemy tu watpliwosci i kontrowersji. Metodolo-
giczne rozdzielenie sacrum i sanctum moze prowadzi¢ do komplikacji w anali-
zie przedmiotu sakralnego wiasnie ze wzgledu na kategori¢ dobra. Dobro jest
oérodkiem sanctum, ale pojawia si¢ tez w obszarze sacrum. Zatem skoro w ra-
mach wskazanej ambiwalencji obejmuje ona biegun tego, co pozytywne, fascy-
nujace, afirmowane w aktach szacunku i czci, uzycie kategorii sanctum powinno
by¢ uzasadnione glebiej. W jej wypadku nalezy rozwazy¢, czy przedmiot wzniost
si¢ ponad ambiwalencje, a jego pojecie dobra nie jest powigzane z jakimkolwiek
ruchem, czy w tym, co pozytywne, nie ,przeswituje” obawa, sttumione, cho¢
niewygasle nigdy doznanie ,$wigtego” lgku badZ milczacy biegun tego, co nie-
pokojace i ,,0bce” czy w jakikolwiek spos6b uwarunkowane.

I ostatnie zastrzezenie: Do$wiadczenie jest wyrazane w jezyku poezji, ktéry
ujawnia doznania, ale i nakierowuje odbiér na wiasciwy odzew duchowy, w tym
sensie poezja otwiera czlowieka na Transcendencj¢. Czyni to jednak w ramach
tekstu. W proponowanym podejéciu — jak tatwo si¢ domysli¢ — nie rozsypuje sig
sakralnoéci na elementy — jednostki treéci, postacie czy inne skladniki utworu.
Zaangazowanie duchowe w zycie OsGb Transcendentnych nie jest jedynie suma
doznan. Jesli nawet na pewnym etapie tak si¢ dzieje, to ostatecznie géruje nad
wszystkim jedno globalne doznanie spotkania z Ostatecznym Odniesieniem,
jedna intencja podmiotu, jedno liryczne doznanie. Rzecz jasna, jednosc ta nie
jest wolna od komplikacji, mnogosci $wiatlocieni, polaryzacji na osi migdzy
sacrum i sanctum.

I1

Pamigtajac o mozliwych typach do$wiadczenia sakralnego, zwracamy Sig
w strong motywu maryjnego. Zapewne nie wystarczy tu jedna kategoria, z mysla
o efektywnosci analizy wypada postuzy¢ si¢ wskazana wczesniej opozycyjng
parg. Czy Matka Boza jest sacrum, czy sanctum, a moze zmieszaniem obu tych
kategorii? Wszystko zalezy od koncepcji podmiotu i przestania utworu. W omo-
wieniach utworéw ogranicze si¢ do wskazania kilku sytuacji typowych.

Najczesciej liryka ukazuje Maryj¢ w agatologicznej aurze samej Transcen-
dencji, jako potwierdzenie dobroci Boga. Wiele tu tekstow ukazujacych nie-
odmienng blisko$¢ Maryi wobec podmiotu mimo jego uwiklaf w grzech, zio,
destrukcje. Boska Opiekunka ogniskuje w sobie cale doswiadczenie sakralne,
nadajac mu jednorodny, zawsze pozytywny ton emocjonalny i duchowy.
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Bardziej interesujgcy jest typ liryki, w ktérym motyw zostal umieszczony
we wnetrzu dramatycznego doswiadczenia. Naznaczony wahaniem nastroju,
Jtrudnego dialogu”, gdzie osoba Maryi zajmuje tylko jeden biegun procesu
uczuciowego w otoczeniu pierwiastkéw o odmiennej charakterystyce i barwie,
co sprawia, ze doznanie sakralne podlega ambiwalentnemu ruchowi. Pojawiajg-
ce si¢ w jego obrgbie osoby (na przyklad Jezusa, Boga Ojca, Maryi) stanowig
wspélzalezne elementy tego do$wiadczenia i przyczyniaja si¢ do poglebienia
sakralnej polaryzacji''. W wierszach, gdzie taka okoliczno§¢ zachodzi, Maryja
zawsze niemal wnosi ton o wiele bardziej pozytywny niz Osoby Boze. Jej przy-
nalezg doznania fascynacji, czci, uwielbienia, skrajnego zaufania i oddania,
Osoby Boze sag w tym ambiwalentnym napigciu zrédlem szacunku naznaczone-
go niepokojem, Igkiem czy wrecz przerazeniem (jak w jednym z lirykOw Setnika
rymow duchownych Sebastiana Grabowieckiego'?). Modelowa sytuacje tego
typu, osadzong nadto w mentalnosci spolecznej, ukazuje dawna piesn Serdeczna
Matko... w stowach: ,Lecz kiedy Ojciec zagniewany siecze,/ szczgsliwy kto sig
do Matki uciecze [...] Jak Ci¢ cna Matko, nie kocha¢ serdecznie/ Gdy si¢ skry¢
mozem pod Twoéj plaszcz bezpiecznie. Miejsce Maryi jest wigc po jasnej,
pozytywnej stronie sakralnego przezycia'’. Zrédet samego przeciwstawienia
w liryce literackiej nie ttumacza oczywiscie j¢zykowe zwyczaje czy projekcje
mentalnosci spolecznej. Trzeba skierowa¢ uwage glebiej, w obszar trudny do
badawczych eksploracji — ku intymnym sferom podmiotu. Wida¢ to w poetyc-
kiej autorefleksji Teodora Bujnickiego Modlitwa do M. Boskiej. Wspomniana
polarno$¢ podstawowego sakralnego doswiadczenia znajduje potwierdzenie
w stowach: ,,Panno niepokalana, ty wiesz jak pragne bolesnie/ uwierzy¢ w Two-

" Rozwazy¢ trzeba trudne zadanie odniesienia owych dialektycznych sktadnikéw sakralnego
doswiadczenia do tekstu. Na czym ono polega? Musimy wyjs¢ z nieoczywistego z pewnoscia
zalozenia, ze sakralne do$wiadczenie cechuje si¢ jednoscig w ramach tekstu i monologu liryczne-
go. Zmienne okolicznosci, zaangazowania duchowe rozdzielone migdzy Osoby Transcendentne
nie sa jedynie suma doznan. Jesli nawet na pewnym etapie tak si¢ dzieje, to ostatecznie géruje nad
wszystkim jedno globalne doznanie spotkanie z Ostatecznym Odniesieniem, jedna intencja
podmiotu.

125, Grabowiecki, Rymy duchowne, Krakéw 1993, [Biblioteka pisarzéw polskich, utwér
144].

13 Tekst na podstawie: ks. J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, wyd. XXX VIII zmienione, red. ks.
K. Mrowiec CM, Opole 1985, s. 235-236.

* Wiadomo, ze takie przeciwstawianie Maryi i Boga nie jest wlasciwe (nigdy nie bylo zasad-
ne), a w dzisiejszych czasach podlega bardzo uwaznemu i krytycznemu oglgdowi. Podejmuje te
sprawe na przyklad Polski Synod Plenarny 1991-1999, Poznan 2001, s. 263-280, kiéry zwraca
uwagg na ,,unikanie tendencji przeciwstawiania dobroci M. sprawiedliwosci i surowosci Chrystusa
czy Boga Ojca, [...] oraz koniecznosci gruntownego przegladu i weryfikacji modlitw i piesni
maryjnych pod katem niejasnych lub graniczacych z teologicznymi bigdami sformulowan™
(informacj¢ podaje za: Encykilopedia katolicka, Lublin 2007, t. XII, s. 37).
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jego Syna i prawdy tak bardzo pigkne/ Ty wiesz dlaczego sig zrywam i krwawig
i wolam we $nie/ do Boga Milosiernego przed Ktérym boj¢ sig
klekng¢” [podkr. — R.S.]". Do$wiadczenie sakralne rozwija si¢ migdzy krwa-
wigcym bélem i Igkiem ,,nocy wiary”, a siegajaca w gtab podmiotu niezagubio-
na nigdy bliskoscig Maryi. Brak wiary jako negatywne, ale autentyczne do-
$wiadczenie sacrum kompensuje tatwos¢ wiary w ,Legende¢” Matki Boskiej,
mimo iz — jak méwi poeta — ,,w sercu jatowym wschodza trujace plony”. Sakral-
ny lek przed Chrystusem to obawa o utrat¢ siebie, obawa przed samym sobg
jako innym. O dalekim Bogu i blisko$ci Maryi (potwierdzajacych 6w schemat)
pisze miedzy innymi Tadeusz Eopalewski — ,,B6g od nas wcigz daleko. Ty jedna '
jestes blizej. Stoisz przy naszym bélu jak pod zatobnym krzyzem (***)"'°.
Jednakze w powyzszych przykladach polarnos¢ nie dotyczyla samej Rze-
czywistosci sakralnej, a jedynie jej zréznicowania w odczuciu cziowieka. W tych
wizjach Maryja przyjmowala wprawdzie postaw¢ odmienng niz Bég, jednak nie
stato za tym poczucie jakiego$ zaburzenia w sferze transcendentnej. Wszelako
natrafiamy na teksty, w ktérych rozszczepienie sacrum na zlo i dobro przekracza
granice ambiwalencji. Przewage zyskuje biegun trudnych i bolesnych uczuc.
W wizji poetyckiego podmiotu Maryja pojawia si¢ jako niezawiniona ofiara
niepojetych, budzacych gorycz i grozg¢ Bozych nakazéw. Mowa o wierszu
Botticelli Magnificat Marii Konopnickiej osnutym nadto atmosferg sarkazmu.
Podmiot odstania bezmiar cierpienia Maryi, za ktérym stoi sam Bog ,,gromo-
wladny”, obarczony drastycznymi okresleniami: ,,0ko jego piorunowe; szpony
btyskéw swych zaostrzyl zfote [...] ku swojej chwale i ku swojej czesci/ Z kazde]
todygi miecz wywiddt bolesci”'” — to najciemniejsze pierwiastki tego doznania.
Doswiadczenie sakralne jest peine napigcia, trwogi, a zarazem uwielbienia
i wspétczujacej empatii. Byloby to do$é oczywiste przestanie, gdyby przejmujaca
mowa podmiotu nie zostata w kilku miejscach, a w strofie konicowej juz w zupet-
noéci przeobrazona w mowe Maryi. W wyniku niewielkiej zamiany kategorii
gramatycznych niemal t¢ samg tre$¢ duchowg podmiot powierza Maryjnemu
.ja”. Zmiana niemal nieuchwytna, dzieje si¢ tu jednak wiele. Podmiot poetki,
glos plynacy z glebi jej wrazliwosci milknie, za$ centrum skupiajgcym, a wiasci-
wie ogarniajacym wszelkie bolesne tresci staje si¢ Maryja. Wprawdzie w hory-
zoncie poetyckiej mowy nadal pozostaje wrazenie niesprawiedliwosci, wzburzenia
i zawodu, jednak sprzeczne elementy sacrum mimo nicujgcego wszystko bolu

'S T, Bujnicki, Modlitwa do M. Boskiej, [w:] Matka Boska w poegji polskiej, t. 11, oprac.
M. Jasinska, Z. Jastrzebski, T. Ktak i in., Lublin 1959 s. 191.

' T Lopalewski, [w:] Tysige Twoich twarzy. Antologia polskiej poezji modlitewnej, Kielce
1993 5. 162.

'" M. Konopnicka, Botticelli Magnificat, [w:] Matka Boska..., dz. cyt., s. 118-119.
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zostaja scalone i uspokojone w postawie Maryi, w akceptacji boskiego dramatu
i jej wiasnej misji'®. Wiemy wszak, ze jest to scalenie czeéciowe, dalekie od
afirmacji 1 zachwytu nad boskoscia, ktérymi emanuje biblijne Maginificat.
Autorka nie ukazuje Swigtosci sfery transcendentnej; ruch pierwiastkow sakral-
nych i bolesna dialektyka uczu¢ towarzyszy¢ nam beda do konca utworu. Po-
twierdza to strofa ostatnia: ,,Odtad wpatrzone w krzyz wbity w me tono,/ Ludy
nazowig mnie blogostawiong,/ 1z stuZebnic¢ nawiedzi¢ Pan raczyt,/ Serce jej
przebil 1 mieczem naznaczyl/ Iz btyszczy dotad nad swiatem ta rana.../
...0 Magnificat!... Wielb, duszo ma, Pana!...”",

Polarnos¢ przenikajaca jasny obraz Maryi miewa tez inne zrédta dynamiki
1 przemieszczen, a dotyczy przede wszystkim jej cudownej nieskazitelnosci.
Warto wskaza¢ sytuacje, gdzie nieskazitelno$¢ staje si¢ przedmiotem poetyckie-
go 1 duchowego eksperymentu. Mowa o wierszach, w ktérych niepokalane styka
si¢ z tym, co nieczyste, i zstgpuje w glab skomplikowanej sfery duchowej czto-
wieka. Nie jest wigc tylko stanem (jak glosi teologia), ale staje si¢ Zrodiem
uobecnienia Maryi, oczekiwanej przez podmioty wierszy uzdrawiajacej ,.de-
scencji” w sfer¢ brudu i nieczystosci, w sfer¢ grzechu. Wazne w tym poetyckim
temacie sg nie tyle pomoc 1 oczyszczenie, ale przede wszystkim nienaruszalnosé
czystosci Maryi, co oczywiscie decyduje o strukturze uczué ksztaltujgcych
podmiot poetycki.

Warto w tym miejscu nawigzac¢ do liryki Jerzego Liberta: ,,O, wstap w me
grzechy — wota poeta — / Jak w miasta judzkie,/ Swoim imieniem: [a 0 wlasne;j
wierze méwi:] Niech w Ciebie wejdzie” (to w Litanii do Marii Panny)*°. Mimo
komunii, zstapienia w sfer¢ podmiotu Maryja pozostaje niepokalana. Jeszcze
wyrazniej t¢ sytuacje objawia Wiadystaw Belza w wierszu Modlitwa do N.
Marii Panny, gdzie tytulowa modlitwa jako metonimia duszy szuka wsparcia
u Maryi. ,,Skion do niej serca — prosi poeta — bos grzesznych obrong;/ Anielska
reka zdejm z niej grzechu zielsko/ Bo$ jest Najczystsza krélowa anielska™™'.
Zachodzi tu powtGrzenie w trybie anastrofy (wariantu antymetaboli), co daje

¥ Teologia tego wiersza miesci si¢ w podstawowej wykladni wiary. Maryja przyjmuje rolg
Matki Boga (cho¢ w wierszu jej fiat trudno dostrzec). M. Jasinska-Wojtkowska (Matka Boska
w poezji poromantycznej (do r. 1918), [w:] Matka Boska w poezji polskiej. Szkice o dziejach
motywu, Lublin 1959, s. 129) méwi tu o hiperbolizacji, o szczegdlnej hieratycznosci. Jednak
przerysowania, prowadzenie tresci teologicznych na skraj napigt sprawia, ze ekspresja poetycka
podmiotu nie jest tylko waloryzacja obrazu Maryi, ale autentycznym wyrazem duchowego
niepokoju. Swiadczy O lym wewnglrzna gra przez naprzemienne uzycie wobec Maryi drugiej oraz
pierwszej osoby gramatycznej, stad powod, aby patrze¢ na tekst oczyma podmiotu autorskiego,
anie tylko poprzez projekcj¢ teologicznego paradygmatu Matki Boga.

19 M. Konopnicka, Botticelli..., dz. cyt., s. 119.

X Litania do Marii Panny, [w:] Marka Boska..., dz. cyt., s. 185,

-2 Tysige Twoich twarzy..., dz. cyt,, s. 143,
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uktad: anielska — zielsko — anielska z dokladnym, jak widaé, powtérzeniem
skrajnych wyrazéw (tak doktadnym, ze mamy t¢ samg formg¢ gramatyczng).
Semantyka poetycka zostaje wzbogacona o uchwytny tu przeciez sens glgbszy -
mimo zstapienia ,,w grzechu zielsko” zachodzi powrét do stanu pierwotnego,
niezmiennos¢ w doskonalosci z amplifikujagcym okresleniem ,,najczystsza kro-
lowa anielska” uzasadniajagcym 6w ,,niepokalany” status Maryi.

W przywolanych wierszach sakralna jasno$¢ ujawnia si¢ na tle ciemnych sit
stworzenia i grzechu, bez watpienia jednak identyfikowac ja trzeba ze Swigto-
$cia, czyli sanctum, a nie sacrum. W tych, jak i wielu innych tekstach Maryja
jest Swietoscia, gdyz nie podlega Zzadnej antagonistycznej wlasnosci czy sile.
W przeciwienstwie do sacrum $wigtos¢ nie zna tabu. Nie trzeba chroni¢ Maryi
przed skaza ani tez cztowieka z obawy przed niszczaca sila jakichs sakralnych
kratofanii** (znanych tez z Biblii). Jest niepokalana takze wéwczas, gdy pojawia
si¢ z wezem pod stopami, gdyz ani ten chtoniczny, zenski zwodziciel pierwotnej
Ewy, ani szatan w toku zasadniczej lektury Biblii nie moze zakioci¢ jej statusu —
swietosci uswiecajacej. Reprezentowana w tych wierszach antropologia $wigtosci
pochodzi z zupetnie innego, wysokiego pigtra ludzkich doswiadczen, uczué
1 wartosci, ktére stara si¢ nam podpowiada¢ wspomniana juz antropologia (mig¢dzy
innymi Fromm), ale przede wszystkim sakrologia chrzescijanska, kt6ra unika
alternatywnej wobec sacrum kategorii profanum — wszystko jest uswiecane przez
Boga i jego sfere.

Sa jednak sytuacje, w ktoérych $wigto$¢ Maryi otwarta, wspdtczujaca, wla-
czona w misj¢ odkupienia staje si¢ ofiara mimowolnych, naiwnych lub wrecz
z premedytacja i niekiedy przewrotnie podejmowanych manipulacji. O tej
odwrotnej stronie uobecnienia Maryi w §wiecie méwi wiersz Anny Kamien-
skiej Matka Boska ukradziona®™. Z. powodu braku wyraznych granic $wigtoéé
Maryi ulega zmieszaniu z pierwiastkami sacrum i przewartosciowana w formy
religii ,,niskiej”. W gorzkich stowach zostaje ujawniony sam rdzen upodlenia
Maryi w otoczeniu ludzkiego cierpienia, nienawisci, ale tez niegodnych, nie-
stosownych roszczen. Zaswiadczaja o tym drastyczne wezwania wypowiadane
na podobienstwo litanijnych présb i tytutéw: ,Matko ukradziona/ siekierg
porgbana/ w gwiazdg rozprysta/ kamieniem przeklgta/ ... domu kiétliwych
matzonkéw/ .../ nozu bezwzajemnej mitosci/ .../ dwa zlote reszty zgubione
przez dziecko/ stole zastawiony wédka na styp¢ i na wesele/ zrédto zbrukane

22 Uwarunkowania tabu omawia J.S. Wasilewski (Tabu, Warszawa 2010, s. 46 i in.).
W gléwnym nurcie poetyckiego myslenia Maryja nie jest otoczona bariera zakazdw, prawidel,
sankcji; niezmiernie rzadko ,,rozlicza” dziatania ludzi, jest wéwczas bliska w swych wymaganiach
osobie Chrystusa czy Boga Ojca.

» Matka Boska ukradziona, [w:] Prosba do Matki Boskiej. Antologia polskiej poezji maryj-
nej, wybor, oprac. i postowie W. Tkaczuk, Warszawa 1991, s. 146.
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krowimi kopytami”**. To efekt wyshugiwania si¢ Maryja, sakralizacji banaléw,

degradujacych prosb, pomieszania rang. Wszelako ujawniajgc 6w proces, pod-
miot przekracza t¢ sytuacje, a w Maryjnej $wigtosci upatruje zrodta uswiecenia
wszystkiego. Wyrazajg to modlitewne stowa zamykajace utwor: ez co roz-
dzieramy/ skupiaj co rozpraszamy/ wiaz co rozwigzujemy...”.

Tekst Kamienskiej ukazuje zatem proces przemieszczen w obregbie sfery sa-
kralnej. Wprawdzie swigtos¢ wszystko uswigca, rozlewa si¢ swym niezmaco-
nym blaskiem bez barier 1 ochronnego tabu, to jednak w percepcji podmiotu
moze podlega¢ r6znym zatamaniom. U Kamienskiej to efekt spojrzenia z dwoch
perspektyw 1 wewngtrznego napigcia szybko przezwycigzony w wezwaniu
o uswigcenie. Jednak nie zawsze te napigcia ulegajg scaleniu jak w przywola-
nych przed chwila tekstach.

Istnieje poezja, ktéra nie dosigga pelni Swigtosci Maryi, gdzie transcen-
dentny rdzen zanika, rozptywa si¢ w réznych kierunkach — w toku udostownie-
nia czy ujeé sekularnych®. Niekiedy jest to wynikiem przewrotnej inicjatywy
poetyckiej, specyficznej degradacji, ktéra przenosi calo§¢ motywu maryjnego
w sfer¢ sacrum naturalnego, dalekiego od idei chrzescijanskich. Przyktadem
Wiersze mitosne Jerzego Harasymowicza czy Cudnéw z utworem Szarza™®, w kt6-
rych mimo ucieczki w zabawowe chwyty czy barokowe stylizacje mozna sig
dopatrze¢ sklonnosci do degradacji motywu, jak chociazby w utworach po-
swieconych ukochanej: Matko Boza jej piersi strzeggca (s. 17), Matko Boza
mej mitej kolan strzeggca (s. 19), Matko Boza mej mitej stanika strzeggca
(s. 41) itd. O ile Maryja w poezji uduchowionej wzywana o uwolnienie z grze-
chu, zstgpuje w codziennosc i jg uswigca, tutaj odwrotnie. W intencji tej poezji
zostaje umieszczona ,,nie na swoim miejscu”, gdzie w procesie strukturalizacji
staje si¢ zaczynem ,innej” sakralnosci. Totez w tym wypadku - zgodnie
z przyjmowanymi tu kategoriami — lepiej stosowac okreslenie desanktyfikacji.
W twoérczosci beskidzkiego poety motywy maryjne 13cza si¢ z sacrum przyro-
dy i erotyka, jak w Madonnach polskich i innych wierszach, gdzie historyczno-
transcendentny status Maryi wywiedziony z ducha chrzescijanstwa zanika. Ta-
kie usytuowanie motywu bardziej harmonizuje z ideowym przestaniem Mircei
Eliadego czy Georges’a Battaile’a, ktérzy kwestionuja osobowy status sfery

* Jest to wskazanie z nauki Chrystusa, ze ni¢ nalezy rzucaé perel przed wieprze (z Mt 7,6):
Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu. Nowy Testament, Poznan 1975 s. 31. Maryja jest
arodlem i perta w kontekscie ewangelicznej mowy.

» Temat zaniku wrazliwosci na ewangeliczng $wigtoé¢ podejmuja miedzy innymi wiersze
D. Maliszewskiego, J. Pasierba, S. Stabro w Wigilii umartych, gdzie symbolika chrzescijanska
zostaje spozytkowana dla wyrazania sytuacji codziennego Zycia.

* Obydwa tomy wydane w Wydawnictwie Literackim, Krak6w 1979.
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transcendentnej, widzac w tym zubozenie rzeczywistego procesu Zycia 1 jego
najglebiej pojete) sakralnosci®’.

I przykitad ostatni. Dos$wiadczanie uczu¢ nabiera osobliwego charakteru
w poezji patriotycznej i wojennej. We wszelkich patriotycznych symbolach na
ryngrafach, sztandarach i poezji podejmujacej t¢ tematyke Maryja okazuje si¢
opiekunkg zranionych, a zarazem sacrum wojny i sacrum $mierci. W tekscie
godzinek Kosciét nawigzuje do biblijnej Ksiggi Judyty i nazywa Maryje Judyt
Wojujacg™. Idea wspomagania w walce znajduje poswiadczenie w symbolice
niezmiernej liczby piesni narodowych, patriotycznych, tradycyjnych i ludo-
wych. W tych wzniostych, nasyconych zazwyczaj dramatyzmem tekstach tok
uczué¢ wydaje si¢ jednak zharmonizowany. Stodka, boska opiekunka chronié
bedzie swéj lud. Maria jako niebieska potgga wspomaga wszystkich, czgsto
dokonuje si¢ to w wyniku hiperbolizacji i nadania jej opiece rangi eschatolo-
gicznej jak w Piesn konfederatow z Ksigdza Marka Juliusza Stowackiego,
gdzie wrogowie jawia sie w perspektywie poteg piekielnych, smokéw i otchla-
ni*’. Pospieszne nasycanie tego typu poezji motywami transcendentnymi
pozwala przestoni¢ podskérnie obecna, a niekiedy i wstydliwie odczuwana
prawde o chrzescijanskim obowigzku powszechnego pokoju i mitosci. Zywiot
walki, cho¢by najstuszniejszej, rujnuje obraz wszechogarniajacej Milosci,
dobra i mitosci mitosierne;j.

Transcendencja jest zatem faktycznie wciagana w doczesny konflikt, co uru-
chamia ambiwalentne do$wiadczanie sacrum i odpowiednio — dialektyke miedzy
czystoscia Najswigtszej Dziewicy a $miercig. Ta nieunikniona prawda jest
najczesciej pomijana w poetyckim dyskursie patriotycznym. W konsekwencji

2T Zaréwno u Eliadego, jak i Battaile’a sacrum jest niezréznicowane, wymijajace osobowego
Boga. ,Pozycja «Bytu Najwyzszego», odréznionego i ograniczonego jak rzecz — czytamy
u Battaile’a — jest w obszarze $wiata przede wszystkim zubozeniem. W idei «Bytu Najwyzszego»
zawiera sie niewatpliwie wola wyznaczenia wartosci wigkszej niz jakakolwiek inna. Owo pragnie-
nie wyniesienia konczy si¢ jednak umniejszeniem [...]. Musz¢ podkreslic owa whasciwos$¢ mimo-
wolnego zubozenia i ograniczenia: chrzescijanie nie wahajg si¢ dzisiaj rozpoznawac pierwotnej
$wiadomosci Boga, w ktérego wierzg, w roéznych «Bytach Najwyzszych», o jakich zachowali
pamigé ,ludzie pierwotni”, ta rodzaca si¢ $wiadomos¢ nie jest jednak rozwinigciem, lecz, przeciw-
nie i nieodwolalnie, pewnego rodzaju zmarnieniem zwierzgcego poczucia” (G. Bataille, Teoria
religii, Warszawa 1996, s. 32-33). Eliade zrezygnowat z kategorii Boga — zauwaza J. Sochon —
i ma to miejsce wstawil pojecie sacrum, bardziej uniwersalne i neutralne, bgdace zwornikiem
religii jako takich” (J. Sochon, Sacrum czy Bég? Mircei Eliadego proba uniwersalnego kompromi-
su, ,,Przeglad Filozoficzny” 2007, nr 4, s. 200).

* Judyta, jak wiadomo, odcigta glowe Holofernesa, co przypomina tekst godzinek méwigey
o Maryi: ,,0 mezna biatoglowo, Judyt wojujaca, — od niewoli okrutnej lud swéj ratujaca” (Nona,
Hymn).

2 7ob. 1. Stowacki, Ksigdz Marek, [w:] tegoz, Dzieta wszystkie, t. V1: Tak mi Boze dopomdz,
red. J. Kleiner, wyd. 11, Wroclaw 1955.
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trudno tam dostrzec niepodzielny wymiar §wigtosci, a cale zaangazowanie
zostaje skierowane w rejony niskiego sacrum. Trzeba poezji wyjatkowej, aby
pod warstwa duchowych resentymentéw i wzniostych aspiracji ujawnit si¢ ten
niepojety i budzacy groze¢ dylemat. Jak mozna kocha¢ wrogéw i jednoczesnie
ich zabija¢? I znéw poprzestang na jednym, znanym przyktadzie — Modlitwy do
Bogurodzicy Krzysztofa Kamila Baczynskiego™. Wielko§¢ wiersza polega
wlasnie na zmaganiu z wyczuwalng ambiwalencja migdzy obligujaca podmiot
bezwarunkowg przeciez mifoscig kazdego blizniego a wypetnianiem mitosci
wobec narodu poprzez zagrozenie zycia innych bliznich. Najwigckszy problem
interpretacyjny wnosi zwrot: ,,walczy¢ milo$cig”. Juz wczesniej stusznie wyka-
zywano’', ze walka miloécig to, po pierwsze, ofiara z wlasnego zycia, po drugie
- réwniez wybaczenie wrogom mimo walki z nimi, ale wigze si¢ z tym i trzecie
rozumienie, najbardziej bolesne — to mianowicie, ze walka mitoscig dla ocalenia
narodu wigze si¢ ze $miercig wrogéw. Milos¢ opiekuncza, w imig¢ ocalenia jest
w tym wypadku nieuchronnie mitoscig zabijajaca. Wobec owego ,,gordyjskiego”
wezla poeta moze jedynie prosi¢ Maryje: ,,nagnij pochmurng bron nasza,/ gdy
zaczniemy walczy¢ miloscia”. Bronf stuzaca wypetnieniu mitosci-$mierci pojmu-
je jako ,,pochmurng” — nieczysta, jakby zawczasu obarczong wing. Maryja za$
ma jg ,,nagia¢”, nakioni¢, jak mowi poeta — nie tylko w gescie zgigcia kolan
(poktonienia i przyklgkniecia)®™, ale dla pozbawienia jej wszelkich atrybutéw
triumfalizmu Zolnierskiego czy religijnego. Tyle podmiot poety jest w stanie
osiggnac. Nie rozwigzuje kluczowego dylematu, skoro w Zolnierskiej misji
mitos¢ spetnia si¢ poprzez zbrojng walke, a wspierajaca walczgcych Adresatka
lirycznego monologu — Bogurodzica — pozosta¢ musi w polu uczu¢ ambiwalent-
nych. Maryja jako sacrum narodowe nie osiaga wigc miary $wigtosci w przyje-
tym przez nas rozumieniu. Jak wiadomo, staje si¢ to w innych utworach, takze
tutaj wezesnie] wskazywanych.

IT1

I tak oto zblizamy si¢ do dopowiedzen i1 konkluzji. Podgzalismy dotad droga
perypetii Maryjnego sacrum, gdzie komponent uczuciowy — deklarowany
w niniejszym artykule — przybieral r6zne formy w ekspresji podmiotu i $wiadec-
twach duchowosci autora. Poezja maryjna znajduje si¢ w dorobku licznych

30 K.K. Baczynski, Modlitwa do Bogurodzicy, [w:] Matka Boska..., dz. cyt., s. 206.

! Mowa o interpretacji tekstu L. Zbikowskiej w tomie: Nad wierszami Baczyhskiego. Inter-
pretacje, szkice i rozprawy, red. G. Ostasz, Rzeszow 1988, s. 125-134,

2 Stownik frazeologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1985, s. 473.
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poetow, niekoniecznie religijnych, a nawet dalekich od wiary, i w obrebie réz-
nych poetyk Romana Brandstaettera, Mirona Biatoszewskiego, Jana Twardow-
skiego, Czestawa Milosza, takze Tadeusza R6zewicza, Stanistawa Grochowiaka
czy jako znamienna tendencja w tworczosci Rafata Wojaczka. Nie chodzi o sama
tylko powszechno$¢ czy atrakcyjnos¢ motywu. W wielu wypadkach motyw
maryjny (jak w tekstach Tadeusza Bujnickiego, Tadeusza R6zewicza, Wojaczka
czy przyktadowo Tadeusza Jastruna) jest ksztaltowany z powaga z duchowej
substancji podmiotu, niekiedy z namaszczeniem, niekiedy z troskliwym badz
nostalgicznym skupieniem u poetéw, ktérzy rozmingli si¢ z wiarg. Jakze czesto
w owej bezposredniej liryce okazuja si¢ najpeiniejsza identyfikacja podmiotu
autorskiego, spotkania poety z samym sobg. Maryja otwiera droge do wnetrza
podmiotu w sfery intymne, w przestrzen szczerosci i archaicznych zrédel. Najczg-
sciej wowczas jawi si¢ jako matka, co sprawia, ze jest zarazem transcendentna
i najpetniej ludzka, gérujaca w sferze wiecznosci i zarazem doczesna.

Czy ta jej dwojaka, a wilasciwie wieloraka kondycja z uwagi na mndstwo
przypisywanych jej tytutéw i rél nie ,,rozmywa” owego rdzenia $wigtosci, z kt6-
rym Maryja jest nieustannie przez poetéw identyfikowana, ale wlaénie w sposéb
wieloraki? Trudno oddzieli¢ uswigcajacg swigto$¢ Maryi od tego, co stanowi jej
cielesne, archaiczne i macierzynskie podloze i co przepelnia najistotniejsza
trescig doswiadczenie duchowe. Czynnik pierwotny ,archeologii” podmiotu
przesadza o sile i atrakcyjnosci maryjnego motywu. Wiemy wszakze, ze w tej
,»nisko” usytuowanej sferze znajduja swéj poczatek réwniez wszelkie elementy
rozproszonego sacrum. Zatem 6w duchowy i podmiotowy rdzen odpowiada
zaréwno za uksztaltowanie si¢ $wigtosci transcendentnej, jak i wielorakiego
sacrum, ktére w niektérych sytuacjach moze by¢ jedynym i dominujgcym ele-
mentem poetyckiego tworzenia. Wszystko zalezy od sposobu odniesienia do
drzemigcych réwniez w odbiorcy pierwotnych uczu¢ i obrazéw Maryi. Jednak
w sytuacji, gdy ujawnia si¢ w niej sama §wigto$¢, zachodzi osobliwe odwrécenie
— to, co najwyzsze, jest dane poprzez to, co ,,najnizsze”, cielesne i archetypalne
zakorzenienie podmiotu, ktéry w tej zrédtowej i archaicznej, ex definitione
przedchrzescijafiskiej enklawie znajduje $rodki duchowego wzniesienia na
szczyty transcendencji. Bez tego podioza swigtos¢ transcendentna pozostataby
abstrakcyjna i niema.

Waga atrybutéw Maryi — kobiecej dobroci i macierzynstwa’ — nie ogranicza
si¢ tylko do poezji, sprawa ma o wiele powazniejsza rangg. Teologia dzisiejsza
coraz cze¢Sciej zastanawia si¢ nad identyfikacja owych cech kobiecych z samym

* Czynnik matriarchalnego poczgtku $wigtoéci chrzescijanskiej zostaje ugruntowany w po-
wszechnej idei macierzynstwa duchowego, ktére wywodzi Kosciél z tak zwanego testamentu
Jezusa.
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Bogiem — ktory jest nie tylko mitoscia, w tle ojcostwa, ale tez mitoscig macie-
rzynstwa. Domaga si¢ tego gléwnie teologia feministyczna r6znie usytuowana
wobec nauki Kosciota, podkresla to rowniez o. Jacek Bolewski w studium Biata
bogini, Czarna Madonna®. Odniesienie macierzynstwa do Ducha Swiq;tego
miatoby zapewnia¢ kompletnos¢ doswiadczenia Boga od strony ludzkiej, ciele-
snej 1 uczuciowej wrazliwosci. Tak czy inaczej, jednak to Maryja i roztaczana
przez nig uczuciowa aura begdzie w poezji paradygmatem kontaktu z Bogiem,
niezbywalnym modelem danej nam transcendentne] Swigtosci niepozbawione;j
juz macierzynskiego ciepla.

Poezja jest w pozycji uprzywilejowanej — méwi symbolami spowijajgcymi
rozwéj duchowy czlowieka, méwi nasyconym uczuciami obrazem, ktérego nie
trzeba wywodzi¢ z kulturowych tradycji, bo w swych najwazniejszych aspektach
jest indukowany z wnetrza cztowieka. Stad nawet w mysleniu teologicznym,
w powaznych studiach mariologicznych traktuje si¢ bez uprzedzen uscislone
przez J. Jacobi koncepcje Jungowskie, ktore znalazly najpelniejsze rozwinigcie
w obszernej pracy Ericha Neumanna Wielka Matka (Die grosse Mutter)”. Wspo-
mniany o. Bolewski respektuje tez erudycyjne studium Roberta Gravesa — Biala
Bogini®®, umieszczajac te inspiracje w krggu myslenia chrzescijanskiego. Ujaw-
nione tg droga dystynkcje pozwalaja dojrze¢ w poetyckich dokonaniach i symbo-
licznym sprzezeniu dynamike sakralnych pierwiastkéw i efekt ich przemieszczen.
Raz przewaza idea Czarnej Madonny, innym razem cechy Bogini, ktéra — w skraj-
nych sytuacjach — tylko zewngtrznie przypomina Matke¢ Boska (mowa o wierszu
Jana Sztaudyngera Matka Boska na nartach’’). W innych za$ jest najbardziej
wymownym symbolem s$wigtosci, jak w urokliwej Koledzie Liberta, gdzie
posta¢ doczesnej Matki Jezusa przeobraza si¢ w opiekuficzg esencj¢ wody™®.

¥ 1. Bolewski, Biata bogini, Czarna Madonna. Maryjne $wiatto w ezoterycznym odcieniu,
Warszawa 2005, w rozdziale: Matka Boga — archetyp i weielenie, s. 226-233: | ,gdy w Objawieniu
do JHWH dolacza Chokma-Mito$é, wtedy pojawia si¢ wglad niejako w ukryte, wewngtrzne zycie
JHWH, gdzie w tajemniczej nicoznaczonosci przenikaja si¢ rysy Ojca, Dziecka, Matki, Oblubieni-
cy, Oblubienca — w samym Bogu... Dopiero tutaj Matka Boza staje si¢ rzeczywiscie postacig
boska. Nieoznaczonos$¢ Starego Testamentu w tej kwestii byta ceng monoteizmu, nie mozna byio
bowiem dopusci¢ do takiego zréznicowania boskich postaci, ktére by rozbijato tajemnice¢ jednego
Boga. Dopetnienie stato si¢ mozliwe w Nowym Testamencie, gdzie obok osoby Ojca i Syna
pojawila trzecia, wyrazajgca wiasnie zefiski wymiar bostwa. Nazywamy Jg tradycyjnie Duchem
Swictym, ale dla wyraZenia dopelnienia wobec Ojca-Syna lepsza bylaby formula: $wigtosé
Duchowa, a najlepsza — Matka...” (s. 230).

¥ E. Neumann, Wielka Matka. Fenomenologia kobiecosci ksztaltowanie nieswiadomosci,
Warszawa 2008.

% R. Graves, Biata Bogini, Warszawa 2008,

3 7ob. Matka Boska..., dz. cyt., s. 189.

% Tamze, s. 185.
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Macierzynski i sakralny fenomen wody objasnia Neumann, a u nas Zygmunt
Krzak w ksiazce Od matriarchatu do patriarchatu®. Poeta wiaze archetypalne
zrodta Wielkiej Matki z Maryjnym wzorcem macierzynskiej czystosci. Pierwia-
stek obrazowy i1 symboliczny okazuje si¢ w maryjnej poezji niemal niezastgpio-
ny. Jej postaé notorycznie oplataja obrazy ze sfery przyrody petne kosmologicz-
nych i nadprzyrodzonych odniesien. Uczucia poetyckie ksztaltuja si¢ wedle
przemian obrazu, redukcji, przeobrazen i eksponowania symboliki o aspiracjach
transcendentnych i eschatologicznych.

Wszelkie wprowadzone tu koncepty i rozréznienia wynikajg z potrzeby po-
giebienia refleksji badawczej. Podaza¢ za tym musi poszerzanie sakrologicznego
kontekstu, uwzglednienie rzadziej wykorzystywanych prac z zakresu antropolo-
gii oraz filozofii i teologii o nachyleniu kulturowym. Rzecz jasna, szkic obecny
jedynie sygnalizuje te mozliwosci, lecz nawet ten wstepny etap refleksji ujawnia
wage i ztozonos$¢ problematyki uczu¢ sakralnych w liryce maryjne;.

9 7. Krzak, Od matriarchatu do patriarchatu, Warszawa 2007, s. 103, a szerzej o tej proble-
matyce na s. 101-163.




