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BOG W POEZJI JERZEGO LIEBERTA

Twérezoséé Jerzego Lieberta jest malo znana. Krytycy i historycy literatury
nie poswiecili mu nalezytego zainteresowania,’ chociaz na tle liryki religijnej
1918-1939 poezja ta zastuguje na szczegélne wyréznienie. Po pierwsze dlatego, ze
utwory jego mocno odcinajg si¢ od dekoracyjno-symbolistycznego traktowania
zagadnieh religijnych. Po drugie Liebert odchodzi w nich od obrazéw Boga —
panteistycznego symbolu nieokreslonych tesknot metafizycznych, badz réwnie
nieokreslonego Boga — Stworzyciela lub Boga — wiecznoéei.? Po trzecie wreszcie
poeta odchodzi takze od koncepcji Boga z epok poprzednich. Dotychezas (z nieli-
cznymi wyjatkami) bylo to albo wadzenie si¢ z Bogiem (np. Hymny J. Kasprowi-
cza), albo ukladanie pie$ni pochwalno-dzigkezynnych lub modlitw. Jego utwory
wyraznie odbiegaja od tradycyjnej poezji religijnej, utrzymanej w nastroju modli-
tewnycl'l.unieﬁieﬁ.3

Cala twérezosé Jerzego Lieberta, wyrazona w Drugiej ojczyZnie (1925), Gu-
stach (1930) i poémiertnie wydanej Kolysance jodiowej, ujawnia przejmujace
rozterki dojrzewajacego poety i jest sSwiadomym docieraniem do Boga jako central-
nego tematu rozwazan. Aby jednak ten proces unaocznié trzeba dokona¢ podziatu
twérezosci Lieberta na trzy okresy: do 1920, 1921-1925, 1926-1931.% Pierwszy etap
twérezy nalezy traktowaé jako préby poetyckie kilkunastoletniego chiopea. Lie-
bert uczy sie wéwezas poetyckiego stowa pod wplywem lektur analizowanych w
szkole, szczegdlnie romantykéw. Stad czesto widoczna kreacja poety-wieszcza,
przenikajacego zaéwiaty, skladajgcego prosbg u stép Stwérey o uszczeSliwienie
calej ludzkosci:

Dopoméz mi, Boze Panie,
Uszcze$liwié ludzkoéé calg

--------------------------

Byé dla maluczkich — Ochrona,
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Dla nieszczesliwych — Pociecha,
Dla zbladzonych — cichg Strzecha.
Zmartwychwstanie — 1920)

Modlitwa poety o dar tworzenia (element ten przewija sig od pierwszych utoréw
az po ostatnie), pomoc innym, o zmartwychwstanie duchowe jest niewatpliwie
wykladnig swiatopogladu, zakorzenionej od dziecifstwa wiary religijnej. Bég
wystepuje tu w roli Stwércy osobowego. Poniewaz podmiot liryczny zdaje sobie
sprawe, ze Bég uzaleznia od siebie wszystko od poczatku swego istnienia, dlatego
prosi Go o przekazanie swej dobroci. Jest to wprawdzie postawa naiwna, czesto
wystepujaca we wezesnej liryce Lieberta, aczkolwiek rozpoczynajgca i znamionu-
jaca péiniejsza konsekwencje w podejmowaniu kwestii I:miych.5 Okres zatem do
1920 roku mozemy z racji wieku autora, jak i niedojrzalosci poetyckiej nazwaé
dziecinnym, bo bezkrytycznym. Nadejdzie jednak czas wahanh (mlodzienicza poezja
lat 1921-1925), w ktérym wiersze religijne béda odbiciem dramatu, jaki rozgrywat
sie w poecie w okresie jego duchowego przelomu. “Nawracajacy si¢ w jego wier-
" szach czlowiek i przezywa rozterki intelektualne, i trudnosci w uzgodnieniu
postwy z wyzna\;rana, wiara, walczy o nowa, oczyszczong emocjonalnoéé i teskni
za spokojem ,starego czlowieka”, akceptuje umysiem i jednoczesnie — skarzy sie
sercem”.® Dlatego poezja tych lat bedzie przede wszystkim walka wewnetrzng
Lieberta, walka o nowego siebie. Zamiast ufnego zapatrzenia w Boga (dominanta
okresu dziecinnego), bedziemy $wiadkami coraz czestszego spogladania poety na
ziemie. Tak, jak to czyni w Modlitwie (“Panie, ktéry mnie cisza poisz i karmisz
blekitem ...” — 1923):

Wszak, Panie, z tego s$wiata jest moje krdlestwo

Odsun ode mnie Zrenic Twych ogien i morze.

I, jak dusze milosci, tak mnie wydaj zyciu.
Podobna koncepcja pojawia si¢ w powstalej tego samego roku Modlitwie (“Czemus
mi Panie, zabral tamtych ust kochanie ...”). WyraZnie uwidacznia si¢ w niej
pragnienie ziemskiego szczescia i tesknota za jego odzyskaniem:

Ty, ktérys z serca mego uczynit lutni¢ drzacs,

Z diwiekéw zbudowal koSciét z miloScig gorgces,

Zabierz z tej lutni strune, ktéra drzy nad wszystkie,

I oczy oczom oddaj, usta ustom czyste.
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Oba cytowane utwory, z racji swego charakteru, sg smutng, wewnetrznie wyciszo-
na rozmows z Bogiem. Jakze réznig si¢ jednak od wczeSniej prezentowanej
modlitwy Zmartwychwstanie. Tam poeta bezkrytycznie przyjmuje swiat, modli si¢
za jego uszczesliwienie, patrzy oczyma niewinnego dziecka bardzo ufnie. Nic nie _
jest w stanie zmacié mu wéwezas wiary. Ale tez kilkunastoletni mlodzieniec nie
zna zycia. Kiedy sig juz z nim zetknie, wéweczas (tak, jak w podanych przykladach)
stanie przed wyborem: Bég czy swiat zwyklych ludzi:

Uczyniwszy na wieki wybér

W kazdej chwili wybieraé musze.
Wystarezyly zatem trzy lata, aby poeta nieustannie zapatrzony w Boga prosilt Go
o oddanie mu zycia ziemskiej codziennosci. Bég nie shucha jednak présb, nie uznaje
kompromiséw. Musi uzyskaé miazdzacg przewage. Zabiera poecie wszystko, czym
mogloby sie radowaé jego serce na ziemi i zmusza do wyrzeczen. A Liebert? Liebert
jest pokorny, nie zna wyrzekan czy buntu. Traktuje Go jako punkt oparcia “(...)
trwaloéé w zmiennoSci, sile w stabosci. Nie ma w jego obcowaniu z Bogiem zadnego
rozwichrzenia. Bég Lieberta byl czyms$, co nie podlega dyskusji. Byl potrzebsg i
gwaranch”7. Znamienne sa tu slowa poety w ostatniej strofie Drugiej ojczyzny
(1924):

Bo wierze, ze Bég wszystko wyréwna i zgodzi.

Niepokéj serca mego z pogodg obszaru,

Jak oblok, od gwiazd ciezkich i srebra nadmiaru,

Od ziemi mnie, od ciala i dnia oswobodzi.
Stwoérea jest dla Lieberta nieustannym doéwiadezniem. Nie ma powodu buntowaé
sie przeciw Niemu, bowiem ogarnia wszystko i wszystkich, stanowi egzystencjg i
sens zycia. Druga ojczyzna jest najlepszym tego dowodem. Nie sposéb przeciez
wadzié sie z Bytem nieskonczonym w swej dobroci i sprawiedliwosci. Zgoda na
Jego istnienie i ingerencje pojawia sie réwniez w Odpowiedzi (1924), kiedy Bég
utozsamiany jest ze spokojem (podobnie jak w Pochwale wsi — 1924), cisza, oazg
zapomnienia, ucieczka i droga, po ktérej wedtug poety powinniémy zmierzaé jak
“golebie pod niebo lecace”. Jest réwniez przyczyng wszystkiego jak w wierszu
Niebo i ziemia (1924).

Rok 1925 konczy mlodziehcze zmagania poetyckie Lieberta. Z jednej strony

przynosi kreacje Boga, wobec ktérego wszystkie stworzenia moga byé ufne, w

ktérym mozna pokladaé nadziejg, poddacé sig Jego woli:
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Tobie podda¢ si¢ chcemy,
Tylko dla twego uSmiechu
Spiewamy po drzewach stloczeni.

Tak, jak ma to miejsce w cytowanych Ptaszkach $w. Franciszka (1925) oraz w
utworze Samotnosé twojq i twoje zachody... (1925). Z drugiej strony przynosi nowsg
koncepeje Boga (Kosciét wojujgey — 1925 i Sw. Katarzyna Genueriska — 1925).
Pierwszy z nich przedstawia Stwérce twardego i niezlomnego:

Dzis Bég podjal reke meska...
Drugi przypomina troche Stworzyciela ze Starego Testamentu, Boga zazdrosnego,
zachlannego, swym boskim éwiatlem przyciagajacego wszystko i wszystkich, jak
sw. Katarzyne Genuenska, sw. Pawla. To Bég, ktéry upatruje sobie zdobycz:

W srebrnym obloku chodzaca,

W faidach nieba ukryta,

Jak w adamaszku,

Splakana, drzaca,

Swiattami Boga pobita,

Jak Pawel u bram Damaszku.

Bij w serce me jak w naczynie,

Co samo sobie wystarcza,

Wstepuj pozoga,

Niech szczekiem splynie,

Gnie sig¢ i1 lamie jak tarcza

Pod Twojq zlocong nogsg.

Lata 1921-1925 nie byly dla poety tatwe. W liscie do Agnieszki z 9 wrze$nia
1925 r. pisal: “Coraz wiecej odchodzi ode mnie spraw, ale jakzez wolno na ich
miejsce wstepuje Bég. Cialo moje, najmilsza, dojrzewa. Z niego to idace naprzeciw
zlo staje sie coraz bardziej natarczywe. Ta walka nieréwna wyczerpuje mnie.
Modle sie i odczuwam pokuﬁsy".8 Ten wewnetrzny dramat poety uwidoczni sie
jeszcze bardziej od 1926 roku, ktéry mozna uznaé za otwarcie dojrzalosci poetyc-
kiej. Od tej pory, pod wplywem wewngtrznych przeobrazefi moralnych, rewizji
pogladéw na zycie i swiat, poezja stanie sig¢ synteza doéwiadczefi duchowych,
dramatem wewnetrznym, walks o krélestwo z tego i nie z tego swiata. W tym
czasie Liebert walczy przede wszystkim z sobg o nowego siebie, walczy z Bogiem
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o Boga w sobie. Wszystko staje sie tu dynamiczne, toczy si¢ w niebywalym
napieciu, bez taryfy ulgowej dla poety. “Kontakt z Bogiem-pisze Stefania Skwar-
czynska-to nie tkliwe ukolysanie duszy pociechg i nasyceniem. Poeta bije sig¢ zsobg
na bialg bron, lamie sie w zgieltku bitew, tratuje sam siebie. I jego stosunek do
Boga i do Laski uklada si¢ po linii gwaltownej walki. Bo walczy nie tylko czlowiek,
walczy i Bég. Bég jawi sie jako drapiezny despota, cheiwy na tup. Jawny w swojej
zaborczoSci, odarty z pongtnej tajemnicy”g:

Uciekalem przed Tobg w poptochu.

Chcialem zmylié, oszukaé Ciebie-

Lecz co dnia kolana uparte

Zostawialy §lady na niebie.

Dogoniles mnie, Jezdzcze niebieski,
Stratowales, stangles na mnie
Leglem zbity, Laska podciety
Jak dym, gdy wicher go nagnie.
(JeZdziec — 1926)
Lupem w obliczu Boga jest czlowiek. Wprawdzie pozostaje mu wewnetrzna zgoda
ze Stwércea, ale i ona bedzie przywolaniem dalszej, niekoficzgcej si¢ walki:
Jedno wiem i innych objawien
Nie potrzeba oczom i uszom-
Uczyniwszy na wieki wybér
W kazdej chwili wybieraé musze.
(JeZdziec)
Konsekwencja tej wewnetrznej dysharmonii poety bedzie lgk, obawa przed nim,
obawa przed kolejng walka o sily, ktérych coraz mniej. Dlatego z bezradnosci poety
rodzg sie slowa:
Czyli trzeba az przejsé przez siebie,
Twoim slowom siebie zawierzy¢-
Jesli trzeba, to stratuj do dna...
(Jezdziec)
Koncepcja Boga bezwzglednego, raniacego i miazdzacego bedzie pojawiala sig
jeszeze wielokrotnie. Przykladem choéby Dzwony (1926), w ktérych Stwérea

zazdrosny jest nawet o ich dZwiek:
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Wykuwa nas z brgzu wieczno$é.

Twarde dzwiegki slodkie dla ucha,

Ale ranig Bogiem i miazdzg

Kazdego, kto sie zastucha.
Podobnie jest w Dawnych stowach (1927), w ktérych pojawia si¢ Bég — Lowca
obezwladniajacy czlowieka siecig swej Laski, Bég bezwzgledny, zadajacy ofiar i
nieustannego wyrzekania si¢ ,dawnych stéw™

Wiékna napiete wrastajg w cialo,

Pod siecig leze, przybity siecia-

Ales mnie do dna sobg nie przecigh

Pod siecig slowo ze mng zostalo!
Liebert dochodzi tu wprawdzie do dramatycznego buntu, ale skonczy si¢ on jak
zawsze u tego poety pokora i zgodg “Niech bije skrucha, niech bije skrucha”.
Wyraza w ten sposéb nieunikniong potrzebe wspéidziatania z Bogiem w niszczeniu
dawnego siebie. Jest w nim postawa “(...) ciaglej walki z wlasnym zlem i maloscig

w imie przyjetych na nowo prawd. Walka to wyjatkowo konsekwentna, angazujaca

calego czlowieka, wszystkie rejony jego stabosci, prowadzona z mesks uczciwoscig,
nie oszczedzajgca niczego, co trzeba przemieni¢ i napravc.'ié”.10
Ciekawa koncepcja Boga wystepuje réwniez w Aniele Zalu. Z jednej strony

mamy tu do czynienia z Bogiem kojacym, z drugiej Bogiem surowym, zabierajg-
cym wszystkich tknietych Jego wola. Kompozycje utworu okresla ciagte przepla-
tanie sie tych obrazéw:

Nie cisza, jak oblok miekka,

Nie chlodem, nie tkliwa reka,

Ale mieczem, ale ogniem-

Bez orszaku, zagniewany,

Ale smutny i splakany

Przystapiles do mnie.

Biore w piersi Twaoje ciosy,

Ostrza blyszczace jak rosy

I Twoje objecia.
Wazniejsza oczywiscie jest pierwsza kreacja Boga, w swej bezwzglednosci przy-

ciagajacego wszystkich swoich wybranych. Tak bylo z wieloma mistykami i



159

swigtymi. Mam tu na mysli w. Franciszka z Asyzu, §w. Teresg od Jezusa z Avil,
éw. Katarzyne Genueniska, a nawet §w. Pawla, o ktérych Liebert wspomina w
swoich utworach bezposrednio lub posrednio. Dochodzili oni do Boga wyrzecze-
niami i cierpieniem.11 Sw. Teresa i $w. Katarzyna — kosztem kontemplacji czynnej,
§w. Franciszek z Asyzu — kosztem wyrzeczen, sw. Pawel — kosztem nawrécenia.
Poete 1aczy z nimi walka z samym sobg o nowego siebie, nieustanne préby i
kuszenia, rozmyslania na temat istnienia, a w konsekwencji walka o Boga jako
wszechogarniajacy Byt.
Bezkompromisowy Bég, ktéry juz wezesniej podjal prébe zdobywania poety

na wlasnosé,

Widoki swietne

Doliny senne,

Wzgérza rézane:

Odbieram tobie-

Ziemi ci dajgc

Na kolan dwoje.

(Préby —1925)

a ktéry zmuszony byl do walki, ukazania swojej sily i bezwzglednoéci (1aiedzy
innymi w JezdZcu i Dzwonach) obecnie czeka na efekt swych dziatan. Dramat
préb, ktéremu towarzyszyly liryezne wybuchy buntu i protestu, zbliza sig¢ do
rozstrzygniecia problemu zasadniczego. Jednak zanim to nastapi, poezja podej-
mowac¢ bedzie temat chwaly bozej. Tak czyni Liebert w wierszu Poeci (1926). Bég
jawi sie tu jako dawca i opiekun sléw poety, zamieszkuje jego serce. To czas, w
ktérym poeta wewnetrznie sie uspokaja, wycisza. Ale jest to tylko pozorna zgoda
do jakiej doszedt Liebert w walce z Bogiem — Jezdzca, Bogiem — Lowea. Zgoda ta
pozwala poecie utozsamiaé Stworzyciela z wiecznie wiejacym wiatrem, ktéry
wywiewa z ludzi grzech, ezyni cuda, jest jakby cenzorem stéw poety docierajgcych
do innych ludzi. Jednak juz w Zaslubinach (1926) poeta stanie wobec ponownej,
okrutnej ingerencji Boga, ktéry pragnie pozbawié go przyrodzonego prawa do
szczeScia, Boga zdobywajacego 1 zadajacego wszystkiego:

Zakohuje niebo nad toba.

Plomyk chwiejny na czolo spadnie!

Staniesz w ogniu, ogien zaprészysz,

I od ciebie dom twdj sie zajmie!
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Stlejg éciany, sprzety najdrozsze,

A ty z ogniem bedziesz sie zenil.

Zostaniecie tylko we dwoje:

Bég na niebie i ty na ziemi.
Ciagla walka poety z sobg o Boga rodzi pragnienie poznania i zrozumienia Jego
woli. Tak, jak ma to miejsce w Colas Breugnon, przedstawiajacym prosby do Boga
majestatycznego, dalekiego, ukrywajacego si¢ za zastong niebieskiego sklepienia
o ukazanie swojej twarzy, osobowosci. Wiersz Colas Breugnon jest probg lamania
lodéw miedzy niedostepnym Bogiem a dalekim czlowiekiem:

Luki swiatyn, jak brwi twe gniewne

Zacisnely nad nami niebiosa,

O, Panie, rozchyl zastony niebieskie,

Ukaz jasng twarz Dionizosa!
Bég jednak pozostaje absolutng tajemnica, znajdujacs si¢ poza zasiegiem ludz-
kiego poznania i rozumowania. To bowiem, co o Nim wiemy, uswiadamia nam, ze
w rzeczywistosci Boga nie znamy, w mysl twierdzenia Deus revelatus, sed abscon-
ditus. Ludzki umyst nie obejmuje myslg Boga, lecz Bég obejmuje ludzki umyst.
W ten sposéb staje sie On najwiekszg tajemnica.

Rok 1928 przynosi Liebertowi definitywne przezwycigzenie lgku i co najwaz-
niejsze negacji $wiata. Oczy poety reagujace dotychczas (z malymi wyjatkami) na
wartodci teozoficzne, otwieraja sie na otaczajgca go rzeczywistoéé. Powodem
takiego stanu jest zetkniecie z odwieczng prawdg o przemijaniu. Przeczucie
nadchodzacej $mierci, jakby wewnetrzny glos poety obcujgcego z Bogiem, kaze
napisaé mu utwér wprawdzie spokojny w swej tonacji, ale jakze realistyczny w
swoim wyrazie — Arke (1928). Liebert wierzy, ze arka jest trumng (“bogobojng
lodzig”), w ktérej odptynie kazdy czlowiek:

Niewielka sobie arka, bez okien i wiez,

Od deski do deski bedzie z lokie¢ wszerz,
Nie taka znéw wysoka — dno przy wieku tuz,
Ale za to bedzie miata ma wysokosé wzdhuz!

Z debowego drzewa, bogobojna 16dz,

Wyptynie z pokoju, zacznie otchlah prué...

Tuzin gwozdzi, troche kramu, desek z debu szesé-
I pomysleé, ze to czeka na oliwng wiesé!..
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Z tej pozornej rezygnacji, nostalgii za kazda przemijajaca chwila, Liebert podnosi
sie do ponownej walki. Tym razem bedzie to walka zwigzana z zagadnieniami
kuszenia i szatanskich préb:

Pokad mnie bedziesz gnebit, gniétt

Smolisty stropie — smolg trwozyl!

Rozdawco plag, szafarzu cnét,

Bezgwiezdny szpiegu Bozy!

(Boza noc — 1928)

Liebert ukazuje w czlowieku “(...) skomplikowang gre dwéch sit wewnetrznych, z
ktérych jedna oznaczaé ma réznego rodzaju pokusy, druga — pozytywns reakcje
wrazliwosci moralnej”.12 Kazdy rok w jego dojrzalej poezji jest wlasnie taka walks
o Boga. Boga tak réznie kreowanego w jego twdrezosci, ale jedynego, ktérego istote
prébuje poeta poznaé do konca.

Ostatnim echem walki jest hymn Veni Sancte Spirius (1930):

Jesli wzywam splyn! — to nie bym zghuch!
I niemy czekal na stéw dar,

Ale bym Twoich dopadl miar,

Ktérych nam skapisz tutaj — Duch!

W trzepocie pidr, ach, stan i rade nies,
Ze$ fruwajacy glos — wieec méw!

Trzeba, niech grozy doznam siéw

Gdy tu udzialem moich piesn!...

Wprawdzie sa to slowa peine krzyku, niecierpliwosci, determinacji §miertel-
nie chorego poety, w rzeczywistosci jednak zdajacego sobie sprawe, ze Bég jest
jedyna ucieczka, pewnoscia, czyms nieuniknionym, sensem wszystkiego. To koniec
walki, jakby sakrament ostatniego namaszczenia poety przed spotkaniem ze
Stwoéres.

Dochodzenie do dojrzaloéci poetyckiej w wierszach religijnych Lieberta jest
widoezne niemal z utworu na utwér. I nie jest to tylko sprawa warsztatu, ale
dojrzaloéci twérczej i czlowieczej poety. Wspaniale jest to przejscie od niewinnie
patrzacego dziecka, poprzez antynomig spraw boskich i ludzkich mlodziefica, do
walki o Stwérce dojrzalego poety, nieustannie poddawanego kuszeniom i prébom

(wiersze pod tym tytulem). Szczegélnie koncepcja ewangeliczna: walki z samym
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soba, utraty wlasnego ,ja” , wielu wyrzeczen, by nowego siebie odnalezé (bliska
$wietym), ma w twérczosci Lieberta znaczenie nadrzedne. Towarzyszy jej twardy
ton, bezwzgledna konsekwencja dokonanego wyboru i szczegélna dla tych wierszy
(Jezdziec, Boza noc, Sw. Katarzyna Genueriska, Aniot zalu, Koéciét wojujqcy)
dynamika, ruch. Wynikiem tego jest czesta w jego utworach forma dialogu,
odpowiadajaca zresztg zalozeniom tematycznym. Przy tym dialog nie jest pojmo-
wany jako spokojnie przebiegajgca rozmowa. Jest to raczej zderzenie dwéch
postaw, dialog wewnetrzny z tym glosem, ktéry oznacza pokuse. Znajdziemy tu
réwniez pewne konstrukcje mocno nacechowane emocjonalnie, zwroty proste, ale
semantycznie bardzo bogate. One to wladnie dynamizujg utwory Lieberta. Dowo-
dem Sw. Katarzyna Genueriska (“Bij w serce me...”, “Niech szczekiem splynie....”,
“Zniszcz moje chlody ...”). W latach 1925-1931 tego rodzaju elementy wystepuja
niemal w kazdym utworze: w Jezdzcu, ktéry “tratuje”, BoZej nocy zwigzanej z
“zywiolem méciwym”, Prébach, w ktérych wystepujg ,krople krwi wrzacej”, Ku-
szeniu poruszajacym problem “wiary jak ogien”, a nawet w Arce, ktéra “zacznie
otchlan prué”. Przy czym temperature tych wierszy bedg podnosié zdania wy-
krzyknikowe, jak i dynamika poszczegélnych tropéw poetyckich. Wszystko tu jest
“rwace” (Kantyczka moribundéw), “w poplochu” (JeZdziec), “wrzace” i “nienasyco-
ne” (Préby). Niebywale zageszczenie, nawet Ptaszki sw. Franciszka sa “po drze-
wach stloczone”. Dramat-misterium odbywa si¢ w duzym napigciu, ucieczce i
gonitwie, w kregu wielkiego polowania. Do konstruowania takich obrazéw, Liebert
wykorzystywat teksty liturgiczne, z ktérych czerpal koncepcje alergoryeczne i
oryginalne metafory. Mamy przeciez Stwérce przedstawionego jako Boga-Lowce
(Dawne stowa), Boga-Jeidica (JeZdziec), jest rowniez ewangeliczny kur, “zlowré-
zebny ptak otchlani” (Boza noc).

Patrzac z perspektywy wielu lat na liryke Lieberta mozna $mialo zgodzié sie
z poeta, niegdys wypowiadajacym prorocze slowa: “(...)bgde pisal wiersze zupeinie
niepodobne do poprzednich, a wnoszgce nowe wartosci do literatury”.13 Tak
wlasnie bylo. Jego liryka wplywala przeciez inspirujaco na wielu poetéw. I tak na
przykiad to niezbyt popularne w polskiej poezji religijnej widzenie Boga odnalezé
mozemy u M. Pawlikowskiej-Jasnorzewskiej (Wszechmocnemu), 1. Dowgielewicz
(JeZdziec gorejacy), K. K. Baczynskiego (Teologia), W. Baka (Sen), R. Kolonieckiego
(Modlitwa do Ducha sw.).
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“Wszystko, co pisal — wspomina Jarostaw Iwaszkiewicz — bylo przygotowa-

niem sie do Smierci ... Wyrwal on $mierci to, co jej wyrwaé mozna, wszystko, czym
ja mozna przezwycigzyé. Niewiele po nim pozostalo. Kazdy jednak jego wiersz jest
ogromng, zdobycza, trofeami sg jego ksigzki, zdobytymi na wielkim wrogu: nocy
wiecznej. Sg znakami najwigkszych zwycigstw, jakie moze wzigé czlowiek nad

sobg, nad swiatem, nad $miercig”.

»l4

PRZYPISY

1

10
11

12
13

14

S. Frankiewicz w Pismach zebranych Jerzego Lieberta wymienia tylko osiem wazniejszych
artykuléw powojennych poéwigconych poecie.

Bég jest przedmiotem najwiekszych naduzyé poezji lat 1918-1939 i jedynie metafizyczng tesknots,
a nie wynikiem zarliwoéci religijnej. Tak jest w poezji E. Zegadlowicza, J. Brauna, S. Bgkowskiego,
J. Tuwima, W. Sebyly, A. Ciesielczuka czy W. Bgka.

Ukazanie réznic dotyczgcych koncepcji Boga w poszczegélnych epokach literackich jest zadaniem
bardzo trudnym. W niniejszym tekscie przywoluje tylko pojawiajgce si¢ zagadnienie, ktére nie
bedzie przedmiotem moich dociekan.

Wprowadzenie rozgraniczenia tréjdzielnego jest zabiegiem koniecznym, ze wzgledu na przemiany
dokonujgce sie w poecie, istotnie wplywajace na pojmowanie Boga. Trzeba bowiem pamietaé, ze
Liebert przezywal czas obojetnosci wyznaniowej i dopiero po wieloletniej przerwie powrdcil do
praktyk religijnych (zob. Listy do Agnieszki). Ponadto okresy te uwidaczniaja stopniowe zdynami-
zowanie tych przezyé Lieberta, ktére nurtowaly go wezeéniej.

Bég i zagadnienia metafizyczne od dziecka zajmowaly Lieberta, do kofica tez chowal w sobie
niepokdj religijny (zob. List do Marii Leszczynskiej z 4 IX 1927 r., (w:) J. Liebert: Pisma zebrane,
t. 2, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 1976, s. 424).

d. Liebert: Pisma zebrane, t. 2, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 1976, s. 55

Z. Bienkowski: Legenda i poezja Lieberta, ,Twoérczoéé” nr 1/1963

J. Liebert: Pismna zebrane, t. 2, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 1976, s. 92. Podobng treéé
odnalezé mozna w listach do Agnieszki z 30 XI 1925, 14 1 1926, 2 IV 1926.

S. Skwarezynska: Koéciét wojujgey (Rzecz o Jerzym Liebercie), ,Tygodnik Powszechny” nr 8/1947
dJ. Liebert: Pisma zebrane, t. 1, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 1976, s. 35

Mysle tu o cierpieniach duchowych i fizycznych. Szczegdlnie ciekawg kwestia jest koncentrowanie
sie Lieberta na stygmatykach. Zajmujg oni najwiecej miejsca w studiach hagiograficznych poety
(np. $w. Katarzyna Sienenska), przywolani sg takze w jego poezji (np. w. Franciszek z Asyzu).
d. Liebert: Pisma zebrane, t. 1, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 1976, s. 57

List do Agnieszki z 28 VIII 1925, (w:) J. Liebert: Pisma zebrane, t. 2, oprac. S. Frankiewicz,
Warszawa 1976, s. 85

J. Iwaszkiewicz: O postawie duchowej -Jerzego Lieberta, ,Wiadomoéci Literackie” nr 40/1931
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Summary

The article is presents God as the central interest of Jerzy Liebert’s. This
theme apears throughout his all work and therefore the analisis and interpreta-
tion is based on the triple delimitation. The first period (to 1920) reflects the
childish view of the world and Creator and is the manifestation of epigonism (e.g.
“Zmartwychwstanie” —'Resurrection’). In the second (youthful poetry, 1921-1925)
the dualism of human nature reveals itself, with its consequence of the antinomy
of human and divine matters (e.g. “Modlitwa” - “Czmus$ mi, Panie, zabral tamtych
ust kochanie...” - "The Prayer’—"Why did you deprive me, oh my Lord, of the loving
of those lips..."). The third one comprises mature poetry, where Liebert presents
the model of temptation and trials as well as the struggle for God that is specific
for polish religious poetry. Hard tone, the utter consequence of made choice
dynamics and movement are all characteristic for it (e.g. “Jezdziec”—"Rider’, “Boza
Noc” - ’God’s Night’, “Aniot zalu” —The angel of Repentance’). This period lasts
since 1926 to 1931.



