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Typ religijnosci przejawiany przez Jana Kasprowicza w Hymnach ce-
chuje Instrumentalne ujmowanie religii. Bliskie wydaje mu sie redukcjoni-
styczne ujecie Emila Durkheima, sprowadzajace funkcje religii do integro-
wania spoteczenstwa, Ktdérego upostaciowaniem ma byc sakralny symbolizm
religiil. Etyzm ekspresjonisty ma charakter wiasnie kolektywistyczny: ,[...]
bunt przeciw ziu jest badz buntem zbiorowym, badz prometejskim buntem
w Imie zbiorowosci [podkr. A. D.]”2. Podobnie u Lautreamonta, bowiem
.Maldoror kocha cztowieka. Jakkolwiek nieprawdopodobne wydaje sie
w pierwsze] chwili to twierdzenie, mato jest ksiazek, gdzie bym czut tak
wielka solidarnosc¢ z ludzkoscia [podkr. A. D.]” - stwierdza w swe] ksiazce
z 1928 roku Léon Pierre-Quint3. Albert Camus zauwaza:

S<ZjJawlam sie, by broni¢ cztowieka”, powiada Lautréamont [...]. Tyle tylko, ze
ten sam, ktory zjawia sie, by broniCc ludzi, pisze jednoczesnie: ,,Pokaz mi
jednego cziowieka, ktory bylby dobry”. Jest to stary odruch buntu nihili-
stycznego. Cztowiek powstaje przeciwko niesprawiedliwosci, ktora wyrzadzo-
no jemu 1 innym. Ale w chwili, kiedy widzi jasno 1 prawomocnosc tego bun-
tu, 1 Jego niemoc, szalenstwo negacji zagarnia nawet to, czego chciat bronic.
[...] zbrodniarzem jest Bog4.

Kasprowicz wykazuje nature pokrewna greckiemu tragikowi, Ajschylo-
sowl. Ttumaczy w 1912 roku jego Prometeusza skowanego, pierwsza czesc
nie dochowane] w catosci trylogii {Prometeusz skowany, Prometeusz oswobo-
dzony, Prometeusz przynoszacy ogien), tj. te czesc, w ktorej greckie poczucie
religijne czci w Zeusie potege, zas w ostatniej z wymienionych czesci czci
takze 1 sprawiedliwosc - byt to kojacy 1 tagodny finat trylogii. Zatem pro-
blem ujecia boga ulega w dziele Ajschylosa rozwojowi, podobnie, analogicznie

1 Zob. A. Kiloskowska, Kultura, [w:] Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, [t. I:]
Pojecia 1 problemy wiedzy o kulturze, pod red. A. Kloskowskiej, Wroctaw 1991, s. 32.

2 J. J. Lipski, Wstep, [w:] J. Kasprowicz, Wybor poezji, opraé. J. J. Lipski, Wroctaw
1990, s. LIX.

3 Cyt. za: M. Zurowski, Wstep, [w:] Lautréamont, Pieéni Maldorora i Poezje, przekt.,
wstep i przypisy M. Zurowskiego, Warszawa 1976, s. 19.

4 A. Camus, Cziowiek zbuntowany, przet. J. Guze, Warszawa 1998, s. 95-96.



w pewnym sensie, jak u Kasprowicza w Hymnach. Kasprowiczowskie cy-
kle, odmienne w nastroju 1 orientacji ideowej, okreslane: pierwszy - mia-
nem ,bogoburczego”, ,buntowniczego” 1 ,,antychrzescijanskiego”, bo bluznier-
czego; drugl - stanowiacy palinodie Ginacemu swiatu, odwotanie stanowiska
sprzeciwu, ,pierwszy krok w kierunku religijnego nawrocenia’s, pozwalaja
sledziCc swoisty rozwodj] tego myslenia jako catoSciowego. Tym bardziej, ze
cykle publikowane pierwotnie chronologicznie, czyli osobno, podzniej wyda-
wane byty staraniem autora jako jedna catosC. Konrad Gorski stwierdza:

Cykl pilerwszy jest wyrazem protestu przeciw podstawowym pojeciom chrze-
Scijanstwa jako doktryny moralnej 1 religijnej; cykl drugi wyrazem uwielbie-
nia dla tych pojec 1 przezyc chrzescijanskich, ktore poete pociagaja 1 przyku-
waja do siebie. [...] Cykl Ginacemu sSwiatu operuje symbolika religijna
wiasnie dlatego, by unaoczniC z catg pasja, ze pewne pojecia stanowigce dok-
trynalny zragb chrzesScijanstwa sg obarczone nierozwigzalng sprzecznoscig we-
wnetrzna 1 w bezwzglednosci swojej po prostu nieludzkie6.

Kasprowicz widzi w Bogu nielitosciwego, strasznego, srogiego Boga
(podmiot Dies Irae takze mogitby o nim mowic jak Maldoror: z ,cicha twa-
rza - cicha okrutnie”), 1 oskarza go o obojetnosC wobec cierpien ludzi; ale |
w koncu Boga mitosierdzia - tagodnego, sprawiedliwego I madrego (troche
jak grecki tragik w zakonczeniu swej trylogii o Prometeuszu).

Prometeusz-buntownik z pierwszej czesci trylogii Ajschylosa to dobro-
czynca, dobrodziej ludzkosci - dopuszcza sie kradziezy ognia z litosci 1 wspot-
czucia dla nedznej doli ludzi. Ajschylosowski tytan, obok cech nadludzkich
(nieugietosC¢ charakteru, namietny upor, Ktory symbolizuje kara: orzet wy-
szarpujacy mu watrobe, uchodzaca u Grekow za siedzibe namietnosci), ma
rysy ludzkie: skarzy sie na swoj los, pragnie konca swych cierpien - uraga
potedze 1 grozbom Zeusa, ale on wie jednak, ze jest nieSmiertelny 1 ze przyj-
dzie w koncu dlan uwolnienie. Nie ma natomiast te] pewnosci zaden z pod-
miotow mowiacych w Dies Irael, w tym oskarzycielski, bezradny 1 bezsilny
wobec zta Adam-cztowiek - symbol zbiorowosci, znak kondycji ludzkiej w 0go-
le. Adam jest zdeterminowany fatalizmem Koniecznosci - porazony Swiado-
moscig istnienia ku smierci (,,zestany, aby konac”8 - D, w. 412) 1 ma silne

5 K. Gorski, Od ,Hymnow” do ,,Mojego Swiata”, [w:] idem, Jan Kasprowicz. Studia,
Warszawa 1977, s. 10; A. Hutnikiewicz, Mtoda Polska, Warszawa 1994, s. 112.

6 K. Gorski, op. cit., s. 10.

7 O polifonicznosci - o wielosci podmiotow mowiacych w ,hymnie” pisze Grzegorz
Iglinski, wskazujgc cztery podmioty (gtos oskarzycielski Adama, bezradny 1 bezsilny wobec
zta; gtos Panskiego Psalmisty-Proroka, przewodniczacego choru 1 objawiajacego apokalip-
tyczna wizje nieskonczonego dnia Panskiego gniewu; gtos choru - Spiew lub modlitwa ludzi
do Boga, do Gitowy; gtos nastawiony na adresata - Panskiego Psalmiste, Adama, Boga).
Zob. G. Iglinski, Swiadomos¢ grzechu, cierpienia i $mierci w ,Hymnach” Jana Kasprowicza,
Olsztyn 1996, s. 16-20.

8 Wszystkie teksty Kasprowicza przytaczane sa w niniejszej pracy wediug wydania:
J. Kasprowicz, Wybor poezji, opraé¢. J. J. Lipski, Wroctaw 1990. W nawiasach podawane sa



poczucie przygniatajace] winy, jest skazany na ,przepas¢ zrodzong przez
wine”, grzech Boga (D, w. 423), 1 ,,widzi”’9 po Smierci, wskutek wizji apoka-
liptycznej], tylko mrok nicosci, w Kktdrej pragnie sie pograzyc. Koniec jest
dlan tylko nicosciag. Nie ma tego przekonania réwniez podmiot w Swiety
Boze, Swiety Mocny - najpierw zindywidualizowany (symbol: ranny, trzepo-
cacy skrzydtami nocny ptak z ,okiem skrwawionym?” - S, w. 2-11, 338-342),
a zarazem koryfeusz milczacego ttumu, rzecznik skazancéw, podejmujacy
w Imieniu wszystkich cierpiacych rozmowe z Bogiem (é, w. 240-242 1 nn.).
To ,rozpaczliwa eschatologia”. ,,sadzonym jest sedzia ostateczny, sedzia
ttum” lub reprezentant tego ttumulO, pozbawiony nadziel na wyzwolenie
,Z kajdan” (D, w. 354) przygniatajacej winy.

W Piesniach Maldorora Lautréamonta, sprowadzajacych Swiat do pier-
wotnych morz, gdzie moralnosc traci sens ze wszystkimi problemami, traci
tez znaczenie przerazajacy problem niesmiertelnosci duszy. Wedle Alberta
Camusa ,Poeta nie ukazuje wizerunku buntownika albo dandysa, ktorzy
przeciwstawiaja sie Swiatu, ale roztapia cziowieka 1 swiat w jednej nico-
sci” 11

Czytelnikowi w trakcie lektury pierwszej tragedii cyklu Ajschylosa wy-
daje sie, ze Prometeuszowi dzieje sie krzyczaca niesprawiedliwosc, bo kara
spotyka go za czyn spetniony z pobudek najszlachetniejszych 1 najbardziej
wielkodusznych. Takie samo wrazenie odnosi czytelnik Dies irae, Sledzac
tragiczny, niezawiniony los Adama - ,wygnhanca z Raju, tutacza nieszczesli-
wego, / zestanego, aby konac¢, na te ziemskie niwy” (w. 411-412). Postepo-
wanie Zeusa-boga, chcacego wygubi¢ stojacy na niskim stopniu kultury rod
ludzki, poprzez pozbawienie go dobra najkonieczniejszego - ognia - 1 zasta-
pic go wyzszym, doskonalszym, wydaje sie tyranstwem w zestawieniu
z Tytanem, ktory idzie za odruchem-popedem serca I empatii, wykradajac
Z nieba owo dobro najkonieczniejsze dla ludzkosci.

Jednak , Ajschylos we wszystkich swych dzietach jest poeta wysoce reli-
gijnym. Stawi wielkos¢ 1 potege Zeusa, wielbl jego sprawiedliwosc, dobroc
| madros¢, ktora czesto zawitymi drogami prowadzi cztowieka ku temu, co
Jest dla niego dobre [podkr. A. D.]. [...] Czy jest mozliwe, by poeta, ktory
zawsze wielbl Zeusa, przedstawit go w jednym utworze jako gnebiciela?
[...] Gdyby Ajschylos byt przedstawit najwyzszego boga jako srogiego tyra-
na, bytby obrazit uczucia religijne wszystkich wspotczesnych Grekow”12. Czy

wersy oraz w razie koniecznosci rozréznienia - skrot tytutu utworu: D = Dies Irae;
S = Swiety Boze, Swiety Mocny; S = Salve Regina. Wszystkie podkreslenia w cytatach tych
tekstow - A. D.

9 O problemie ,widzenia” w Hymnach, o Dies Irae jako ,dramacie permanentnego
widzenia” zob. G. Iglinski, op. cit., s. 41 1 nn.

10 Zob. K . Wyka, M+toda Polska, t. I: Modernizm polski, Krakéw 1987, s. 109 i 111.

11 A. Camus, op. cit., s. 98.

12 Cyt. za: S. Witkowski, Wstep, [w:] Ajschylos, Prometeusz skowany, przekl. J. Kaspro-
wicz, wstep 1 przypisy S. Witkowski, Wroctaw 2004, s. 26-27.



zatem Zeus krzywdzi niemiosiernie Prometeusza? Czy faktycznie lodowaty
| kamienny okaze sie Bog Adama, pograzonego w ,nocy ciemnej”’ rozpaczy
zwatpienia?

To, co w Prometeuszu skowanym styszymy o Zeusie, pochodzi gtownie
z Ust Prometeusza, czyli to przedstawienie jednostronne; podobnie w Hym-
nach Kasprowicza: perspektywa widzenia jest skrajnie subiektywna. To jed-
na strona medalu. Postepowania Zeusa w dziele Ajschylosa broni wszakze
Hefajstos, mowiacy, 1z kazdy nowy wiadca jest surowy, w obronie jego praw
Jako wiadcy swiata wypowiada sie Chor. Opdr, upor, zarozumiatosc¢, zuchwa-
la pewnosC siebie Prometeusza zdaje sie SwiadczyC o tym, ze jest on bun-
townikiem naruszajacym odwieczny porzadek Swiata - potege przeznacze-
nia. On jednak, sam bedac poétbogiem, powstaje przeciw Zeusowl, jednemu
Zz bogow. ,,Chodzi o pewien porachunek, o spor o dobro, nie o walke uniwer-
salng pomiedzy dobrem 1 ztem”13. Jednak Jezeli Zeus chciat wygubic¢ rod
ludzki, to nie kierowat sie zazdroscia lub nienawiscig [czy kaprysem chorej
wyobrazni, jak Stworca-kanibal w Piesniach Maldorora - przyp. A. D.], ale
W miejsce niedoskonatego chciat stworzy¢ doskonalszy, a wiec I tu Kierowat
sie dobrocia 1 zyczliwoscia wzgledem ludzi. Bunt przeciw swym planom
| opor przeciw swe] wiadzy karze surowo, lecz sprawiedliwie. [...] [W efekcie
okazuje sie, ze - uzup. A. D.] Zawsze [...] byt sprawiedliwy 1 madry” [wszyst-
Kie podkr. A. D.]14. Czyli Zeus - krol bogow - zawsze byt soba, zawsze jedna-
Ki. To w charakterze Prometeusza dokonuje sie powolna ewolucja. Daje sie
to zauwazyc tylko w perspektywie widzenia catosci trylogii. Ajschylos widzi
w Prometeuszu buntownika ponoszacego kare za swoj updr 1 cierpieniem
uczacedgo sie rozumu 1 poddania. Bol jest 1 tu substancja zycia. Prometeusz
cierpiat w Tartarze przykuty do skaty przez 12 pokolen ludzkich (30 000 lat),
czyli przez cate wieki. W Prometeuszu uwolnionym w stowach Prometeusza
nie ma juz buntu, tylko raczej spokojna rezygnacja kogos, kto z poddaniem
znosl swoj ciezki los. Symbolem ulegtoSci staje sie wieniec wierzbowy - znak
wdziecznosci, noszony na gtowie po oswobodzeniu. Czyli walke miedzy Pro-
meteuszem a Zeusem konczy pojednanie 1 przyjazn.

W pewnym tylko sensie paralelnym tropem w sposobie ukazania prze-
miany persony liryczne] Hymnow jako catosci poszedt Kasprowicz. To, co
w Gingcemu Swiatu styszymy o Bogu, jest takze przedstawieniem jedno-
stronnym. Druga strona medalu objawia sie w cyklu Salve Regina - jest
nig nadzieja duchowalb, upatrywana miedzy inymi w pokornej zgodzie na

13 A. Camus, op. cit., s. 37.

14 S. Witkowski, op. cit., s. 27-28.

15 Nadzieja, w przeciwienstwie do marzenia (majacego wymiar bardziej swiecki), jest
zwigzana z religig, ma ten bardziej transcendentalny, duchowy wymiar. Bowiem rzecza
fundamentalna nadziei jest zaufanie Panu Bogu, mimo trudnych rzeczywistosci 1 proble-
mow, ktorych po ludzku absolutnie nie rozumiemy. Okazuje sie, ze jest jeszcze jedna rze-
czywistosC, ktorej cztowiek do konca nie rozumie - rzeczywistosc cierpienia - 1 trzeba po
prostu pokornie pochylic nad tym gtowe. Tak witasnie o rzeczywistosci cierpienia mowit
papiez Jan Pawet Il.



cierpienie, na smierc, w zmianie stosunku do Swiata 1 zwigzanego ze Swia-
tem cierpienia. Zawsze bedzie dosSwiadczenie cierpienia, bolu, leku - do-
swiadczenie kazdej ludzkiej egzystencji, dlatego nadzieja w sensie mate-
rialno-hedonistycznym jest ulotna 1 zwiewna. To sw. Augustyn mowit. [...]
niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”16. W Salve Regina
nastepuje zblizenie do katolickiej nauki o cierpieniu. Tok myslowy zaprezen-
towany w Hymnach mozna ujaC nastepujaco:. Jak Bog moze by¢ mitoscia,
objawiajaca wspaniatos¢ stworzenia az do przestrachu, skoro cierpie, skoro
tyle cierpienia w Swiecie? Po co, gdy on jest mitoscig, daje mi taki ciezkKi
Krzyz? Po co mscl sie na mnie, karze mnie za moje grzechy, za grzechy
moich przodkow? A w cyklu Salve Regina: Nie, Bog nie karze, Bog sie nie
méci. Po co zatem cierpienie? Zeby$ dordst do peini cziowieczeristwa, zebys
zmadrzat 1 przezyt swoje cztowieczenstwo w catej skali, catej gamie. Cierpie-
nie wpisane jest w definicje naszego cztowieczenstwa, w definicje Swiata.
Caty Swiat cierpi 1 Bog jest w cierpieniu. Cierpienie jest tez w fakcie naszej
wolnosci 1 w fakcie naszej istoty - ma zbawczg wartosc. Pokorna afirmacja
mogity 1 krzyza wyrazona zostata w petni w Hymnie sw. Franciszka z Asyzu.
Czyli tez pojednanie z Bogiem. Dramatyczne szukanie odpowiedzi na zagad-
ke Istnienia konczy sie akcentem zgody 1 afirmacji zycia.

,Zeus w Prometeuszu skowanym jest taki jak Jehowa w Starym Testa-
mencie w poroéwnaniu z bogiem chrzescijan”17. Oczywiscie poglad starozyt-
nych na bogow 1 ich stosunek do ludzi jest odmienny od chrzescijanskiego.
Wedtug Hezjoda czy Ajschylosa bogowie nie stworzyli ludzi, bo rodzaj ludz-
Ki Istniat w czasie, kiedy Zeus objat tron 1 jego dni sa odmierzone; nie ma
mowy o0 stworzycielu 1 stworzonych, czy o prawach, Ktore by na tym stwo-
rzeniu zasadzac mozna. Czyli surowosC Zeusa w poczatkach rzadow byta dla
Grekow czyms oczywistym. SprawiedliwosC czczona przez Grekow w Zeusie
swiecita triumf dopiero w Prometeuszu przynoszacym ogien.

U Kasprowicza 6w podziat na Boga jako surowego, gtuchego, ,kamien-

nego, lodowatego” Sedziego (,morze / niewyczerpanych gniewow” - D,
w. 361-362) 1| Boga mitosiernego (huczace ,wielkie, swiete, jasne, nieskon-
czone / morze mitoscl...” - S, w. 350-351) ma wiec pewne tylko analogie

z Ajschylosowskim ujeciem etyzmu Prometeusza Ognionoscy.

Analogia z PieSniami Maldorora wydaje sie jeszcze odleglejsza, ale nie-
zaprzeczalna jest tu wspolnota prometejskiej18 postawy bluznierczo-buntow-
niczej.

Durkheimowskie, redukcjonistyczne (instrumentalne) ujecie religii wiodto-
by do zatarcia pewne] konstytutywne] cechy religii: odniesienia podstawowych

16 Sw. Augustyn, Wyznania, tlum. oraz wstepem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak,
Krakow 2006, s. 25.

17 S. Witkowski, op. cit., s. 28.

18 Zwitaszcza w sensie walki ze Smiercig oraz filantropii (umitowania rodu cztowie-
czego).



spraw ludzkKkie] egzystencji do sacrum (ujmowanego jako byt przekraczajacy
wszelkie doswiadczenie zmystowe, transcendentny, usytuowany poza docze-
snoscig). Tymczasem chrzescijanstwo, tak jak buddyzm czy judaizm, Kieru-
Je przezycia wyznawcow wiasnie ku bezposredniemu kontaktowi z sacrum,
zatopieniu w bycie nadzmystowym. To postac¢ religii, ktéora wolna jest od
mysli czy intencji dotyczacych dodatkowych skutkow bezpoSredniego, bez-
Interesownego doswiadczenia sacrum.

W ujeciu Kasprowicza czy Lautréamonta nie ma tej] autotelicznosci
- U obu tworcow to Instrumentalne ujmowanie religii, przy czym ten In-
strumentalizm ma dwie postacie. Pierwszy z nich to instrumentalizm escha-
tologiczny, odnoszacy sie do ostatecznych spraw 1 losow cztowieka, do zba-
wienia (bowiem postawy religijne zwigzane z troska o zbawienie dalekie sa
od bezinteresownosci - silniej] wigaza sie z lekiem przed potepieniem, nizli
Z pragnieniem osiggniecia wiecznego kontaktu z bostwem). Drugim z prze-
jawianych przez Kasprowicza instrumentalizmow jest instrumentalizm do-
czesny - pragnienie jednania sobie 1 korzystania z pomocy, pojetych jako
wszechpotezne, bytow sakralnych we wszelkich sprawach bytowej 1 spotecz-
ne] praktyki.

Rzec mozna, 1z etyczne aspekty religit zblizaja te dziedzine kultury
symbolicznej racze] do kultury socjetalnejl9, nizli do bezinteresownej, auto-
teliczne] kultury symbolicznej.

A jednak wilasnie symbolizm stanowi najbardziej istotng domene reli-
gijne] ekspresji. Z zasobow religijnego symbolizmu czerpig inne dziedziny
kultury symboliczne), zwtaszcza sztuka, a w tym literatura. Symbole reli-
gijne dostarczaja poetom okreslonych form ekspresii.

Kasprowiczowskie symbole ,hymniczne” sg tak uwikiane w metafory,
bezposSrednio podsuwajace sposob odczytania 1 okreslajace sfere zastosowan,
ze symbol ekspresjonistyczny jest czytelniejszy niz w symbolizmieZ20.

A nalezacy do pierwszych symbolistow Lautréamont? Rowniez wyko-
rzystuje w PieSniach Maldorora symbolizm jako forme religijne] ekspresiji.

Oto jak okresla stosunek Maldorora-buntownika do Stworcy:

Przedwieczny, stworzywszy swiat, jaki jest, okazatby wielka madrosc¢, gdyby
przez czas doktadnie tak Kkrotki, jakiego trzeba, zeby rozbi¢ mtotkiem gtowe
kobiety, zapomniat o swym gwiezdnym majestacie. bv nam wyjawiC tajemni-
ce. wsrod ktorych nasze istnienie dusi sie niczym ryba na dnie todzi. [...] Ale
on jest wielki 1 szlachetny, ma nad nami przewage dziekl potedze swych
koncepcji; gdyby pertraktowat z ludzmi, wszystko co go hanbi, zalatoby mu
oblicze. [...] A jednak... dlaczego sie nie czerwienisz nedzniku? Nie dosc, ze
narodzita sie armia cierpien fizycznych 1 duchowych, ktora nas otacza, ta-
jemnica naszego losu w tachmanach nie jest nam wyjasniona. Znam go, tego

19 Bioragc pod uwage rozroznienie przez Antonine Kiloskowska kultury bytu, kultury
socjetalnej 1 kultury symbolicznej oraz okreSlenia trzech dziedzin tej ostatniej (religia, na-
uka, sztuka). Zob. A. Kloskowsksg, op. cit., s. 32.

20 Por. na przyktad J. J. Lipski, op. cit., s. LXL1I.



Wszechmogacego... [...] Badz tak taskawy, o Stwodrco, 1 pozwol, bym Ci wyja-
wit me uczucia. Moja dion pewna 1 zimna wiada ironia straszliwg, ktorej

- uprzedzam Cie - mam w sercu zapas dostateczny, by cie atakowacC az do
konca dni moich. [...]
Bede bit w Twoja pusta skorupe 1 to tak silnie, ze podejmuje sie wytrzasnac
Z nie] pozostate jeszcze czastki iInteligencji, ktorych nie dates cziowiekowi,
gdyz rowny Tobie, budzitby Twoja zazdrosC, 1 ktdore schowates bezczelnie
w swoich wnetrznosciach, przebieglty opryszku. jak gdybys nie wiedziat, ze je
predzej czy po6zniej odkryje moim okiem zawsze otwartym, zabiore tobie
| podziele sie ta zdobycza z moimi bliznimi. Postgpitem tak, jak mowie, 1 te-
raz juz sie cieblie nie boja, traktujac cie jak rownego sobie. ZesSlij mi sSmierc,
abym odpokutowat moja zuchwatosC - odstaniam piers 1 pokornie czekam.
Ukazcie sie zatem, Smiesznie rozlegte obszary wieczystych tortur, nadete po-
kazy atrybutow przesadnie chwalonych! Zdradzit jednak swa stabosC, skoro
nie potrafi wstrzymac krazenia mojej krwi, ktora z niego szydzi.

(N 76-77)2

Dalszy fragment mowi o ,bezuzytecznym”, w mniemaniu Maldorora,
,okrucienstwie Dieu”, bez skruputow gaszacego w Kkwiecie wieku oddech
Innych istot ludzkich, ktore ledwo zdazyty zakosztowac radosci zycia, czy
wzniecajacego pozary, w ktorych gineli starcy 1 dzieci. ,,Czyz on sam nie
dostarcza dowodow przeciwko sobie?” (11 77) - pyta retorycznie Maldoror.

Wczesniej juz, w piesni |, w zetknieciu ze swiattoscig (.Ogromna krwa-
wa swiattosc, na ktorej widok zaczelty mi szczekac¢ zeby i1 opadty bezwladnie
ramiona, wypeinita powietrze az po horyzont” - | 57)22 objawia ze wsciektg
sitg, moca swa postawe solidaryzmu z ludzkoscia, kiedy okazuje litosc dla
pokrzywdzonych:

Majac oczy petne tez, a serce wsciekiosci, poczutem, ze wstepuje we mnie
jakas nieznana sita. [...] Wole ciebie, niz jego, poniewaz lituje sie nad nie-
szczesliwymi. Nie twoja to wina, ze sprawiedliwosC¢ odwieczna stworzyta cie.

(I 57)

ChoC zapowiada: ,Moja poezja nie bedzie miata innego celu niz atako-
wac wszystkimi mozliwymi sposobami cztowieka, te dzika bestie, 1 Stworce.
ktory nie powinien byt poczac takiego plugastwa” (I1 79) - to atak ten jest
tez w Imieniu ludzkosci 1 obrazuje Promethee (Prometeusza 1 jego postawe).

W Kreacji Maldorora akcentowana jest samotnosc (,[...] kiedy w burzli-
we noce kraze koto siedzib ludzkich z ptonacymi oczami, z wiosami smaga-
nymi przez zawieruche, samotny niczym kamien na srodku drogi, brzydota,
ktora Istota Najwyzsza z uSmiechem wszechmocnej nienawisci rzucita na

21 Fragmenty tekstu Piesni Maldorora przytaczane sa w niniejszej pracy wedtug wyda-
nia: Lautréamont, Piesni Maldorora i Poezje, przekt., wstep i przypisy M. Zurowskiego,
Warszawa 1976. W nawiasie podawany jest numer piesni 1 strona lub strony. Wszystkie
podkreSlenia w tekscie cytowanym - A. D.

22 To przykiad wyobrazni, ktora okazuje sie analogiczna w hymnicznej wizji Kasprowi-
czowskiej: gigantyzacja przestrzeni.



mnie” - | 59) oraz wspotcierpienie (,,A przeciez czuje, ze nie tylko ja cier-
pie!” - 1 59). Wyzwala to postawe prometejska, choC ,dreczy go pycha bez
granic, jak niegdys Szatana [...] Jego pragnieniem jest by¢c rownym Bogu...”
(I 65).

W Kreacji poety pojawia sie motyw wedrowki (przypominajacy wpraw-
dzie pierwsze stowa Boskie] komedii), ale analogiczny tez w mitodopolskim
ujeciu przejmujaco samotnej wedrowki horyzontalne] bez kresu, bez konca,
bez spoczynku, w utrudzeniu:

[...] gdy wydeptujac stroma sciezke mel ziemskiej podrozy 1 jak pijany we-
drujac chwiejnym Kkrokiem przez ciemne katakumby zycia ktOoregos dnia po-
czutem, ze mnie to zmeczyto, wolnym ruchem podniostem me oczy, peine
spleenu 1 otoczone wielka sina obwodka, ku wklestosci firmamentu 1 odwazy-

lem sie, mimo tak miodego wieku, przeniknac¢ tajemnice niebal
(11 85)

Motyw samotnosci 1 horyzontalnej wedrowki jako wyraz tragizmu zycia
to rowniez wazny symbol zarowno czesci wyznaniowej Dies irae Kasprowi-
cza, majace] charakter jednostronnego dialogu Adama-cztowieka z Bogiem-
Sedzig - pilerwszy rodzic, Adam, wystepuje jako przedstawiciel cate] stru-
chlatej 1 potepionej] u swego zarania ludzkosci, Adam jest ,z rajskich wiosci”
wygnancem (D, w. 319-320) 1 ,,od Wschodu do Zachodu tutaczem nieszcze-
sliwym” (D, w. 322); to od Boskiego ,drzewa oderwany lis¢, / pedzi duch
ludzki 1 naprzod, 1 wstecz, / niby gars¢ kurzu, porwana cyklonem?”
(D, w. 43-45) - jak i obrazowania w Swiety Boze, Swiety Mocny, tu kreacja
podmiotu (rannego ptaka) na wstepie utworu ujawnia cierpienie 1 samot-
nos¢ wedrowki (,Dlaczego sam mam ISC w te przestrzen, ciemna, / [...]
Dlaczego sam mam wlec sie na rozdroze, / ku tym pochytym krzyzom” - S,
w. 36, 38-39), potem przechodzi w wizje wiejskiego korowodu (procesji)
Zzmierzajacego do samotnego grobu na opuszczonym tanie (co ekwiwalenty-
zuje ludzkie istnienie jako iIstnienie kKu smierci), przeobrazajacego sie w tra-
giczna wedrowke catego Swiata, wciggajaca w swoj jednostajny horyzontal-
ny ruch ku smierci cata nature. Ta samotnosc to znak ideowe] pustkiZ3.

Probujac nawigzac kontakt z Bogiem na wzor Maldorora, na wzor Kon-
rada z Wielkie] Improwizacji Mickiewicza, rzecznik ludzkosci w Hymnach
Kasprowicza czyni to z innych pozycji - zarzuca Bogu, ze nie styszy ,pta-
czow 1 jekow” struchlate] ludzkosci (D, w. 327), ze ,na meke wiekow” pa-
trzy ,niewidzacym okiem” (D, w. 329), ze jako sadzacy jest tylko ,morzem /
niewyczerpanych gniewow” (D, w. 361-362). Adam - reprezentant catego
rodzaju ludzkiego, wypowiada uczucia indywidualne, ale jednoczesnie 0gol-
noludzkie, z ktorymi sie identyfikuje. Przejawia sie w tym buncie kolekty-
wizm 1 aktywizm ekspresjonistyczny - owe monachomachie z Bogiem

23 Zob. G. Iglinski, op. cit., s. 55: Obraz procesji stanowi ,projekcje ludzkiej egzystencji
rozumiane] jako droga do sSmierci” - ,zycie to jedynie powolne umieranie”.



zostaja jeszcze wyrazniej zaakcentowane w Swiety Boze, Swiety Mocny. Po-
Jawia sie kategoryczne stwierdzenie, iz to nie ludzkosC jest winna swoim

cierpieniom, wyrazenie przekonania o odpowiedzialnosci Boga za zto, ktore
jest nieuchronne:

Nic, co sie stato pod sklepem niebiosow,
bez Twej] sie woll nie stato!

O zrodio zdrady! [...]
Przyczyno grzechu
1 zemsty, | rozpaczy szalenczego Smiechu!

(D, w. 388-389, 391-393)

Podmiot (Adam) obarcza Boga cata odpowiedzialnoscia za zto; to on
tylko jest winien, bo stworzyt cztowieka ubezwiasnowolnionego - skazanego
na cierpienie, bo zgadza sie na grzech, gdyz wystepek ludzi zrodzony jest
przez grzech-wine samego Boga: ,Przede mng przepasC, zrodzona przez
wine, / przez grzech Twoj, Boze!...” (D, w. 423-424). Koniec-Smierc jest tyl-
ko nicoscig: ,,Na wszystko mrok nicosci nieprzebyty sptynat” (D, w. 433).

Kategoryczne zadania-prosby Kierowane sa przez reprezentanta catego
rodzaju, rzecznika skazancéw, do Swietego, NieSmiertelnego, Mocnego Boga
w ,hymnie” Swiety Boze, Swiety Mocny: ,Zrzué z Siebie, Ojcze, nietykalne
blaski! / Zgarnij ze Siebie te boza, / te wladajaca moc, [...] / Stan sie tak
lichy, jak ja, 1 skulony / 1, doczesnosci okryty tachmanem, / wlecz sie nie-
szczesnym tanem” (w. 45-47, 51-53), by Bo0g spojrzat oczyma marnego czto-
wieka na los ludzki 1 by stanat u jego boku, tak lichy 1 skulony jak on sam.
WYystepujac z pozycji rownego, zada przerwania ciszy (,Jestem! / | Ty jestes
tu ze mna! / Przerwij te cisze! / Niech Twoje stowo gromowe / zagrzmi nad
wielkim cmentarzem!” - w. 253-257), ale zarazem btaga o zmitowanie
,Z kornym czotem!” (w. 263), o konkretne, odnoszace sie do rzeczywistosci
chiopskiej oznaki zmitowania - dary: o rzezwiacy deszcz spieklym tanom
Iitp. (W. 267-286). Opis reakcji Boga na btagalne prosby (milczenie - obojet-
nosc. to Bog, ktory ani spojrzy na ,padolny smug”) wywotuje wybuch prze-
Klenstw 1 bluznierstw na miare Maldorora:

A Ty, o Boze!

o0 NieSmiertelny!

0 wiencem blaskéw owity!

na niedostepnym tronie

siedzisz pomiedzy gwiazdami

1 gtowa na ztocistym spoczawszy Trojkacie,
krzyz trojramienny majac u swych nag,

proch gwiazd w klepsydrze przesypujesz ziotej
I anl spojrzysz na padolny smug!

(S, w. 380-388)



Bog Niesmiertelny, ,wiencem blaskow owity”, upaja sie wielkoscia swe-
go stworzenia, ale jest obojetny, gtuchy na rozpaczliwe jeki, wotania gtod-
nych-ginacych (S, w. 401) 1 nie Ingeruje w rzady Szatana nad ziemig, na
ktore dozwolit: ,Masz i Ty grom - / Masz i Ty chmure w ten potudnia
skwar, / aby z niej plorun padt / 1 od Szatana uwolnit ten swiat?... / Wal
btyskawica, wal!” (S, w. 469-473). Bbég nie uwalnia $Swiata od Szatana, wiec
podmiot zwraca sie do Szatana, bo zwatpit w Boga, 1 ku Szatanowi Kieruje
swe proshy (S, w. 477-495). Ostatnie Ironiczne bluznierstwo rzucone Bogu
to krzyk sarkazmu ze stworzenia na miare wybuchu Maldorora:

A Ty, o Swiety!
A Ty, o Mocny!
Ty NieSmiertelny,
proch gwiazd przesypuj w Swej klepsydrze ziotej
| ptodz zywoty.
aby tak klety, jak ja;
aby ptakaty, jak ja;
aby w szarpigace] modlitwie,
co Jako dzwon ten tka,
O zmitowanie prosity;
aby sie wloklty z gromnicami w dtoni
ku te] nieznanej ustroni,
do te] - ostatnie] mogity.
(S, w. 496-508)

Bluznierczy charakter ma postawione w tym ,hymnie” pytanie o to, kto
naprawde jest stworca Swiata: Bog czy Szatan? Gdzie w obliczu catego zta
| nieprawosci swiata 1 wobec niedoli ludzKkiej podziaty sie dobroC 1 mifosier-
dzie Boga? Dlaczego zadufany Bog pozwala Szatanowi krélowac¢ nad czto-
wiekiem, a sam zapatrzony jest tylko w swojg potege? Logicznie rzec bio-
rac, skoro Bog pozostaje bezwolny 1 obojetny, nalezatoby o ratunek btagac
Szatana - jJedynego widomego przedstawiciela mocy nadziemskich, nie
Boga. Czyli w intencji bluzniercze] zmienia sie adresat ,hymnu” z obojetne-
go 1 bezsilnego wobec zia Boga na Szatana. | choc adresatem koncowej
apostrofy jest ponownie Bog, to modlitwa don ma charakter sarkastyczny
(bluznierczy). Przekonanie o nieuchronnosci zta, o ubezwlasnowolniajacym
determinizmie, z jakim cztowiek musi ztu ulec, prowadzi do wzmozonego
ataku na Boga 1 poddania w watpliwosc jego roli 1 racji bytu.

W Piesniach Maldorora mamy zas przerazajaco bluzniercza, naturali-
styczna wizje Boga Abrahama - Stworcy:

[...] dostrzegiem tron zrobiony z ekskrementow ludzkich 1 ziota: na tronie
tym siedziat, bezmysinie pyszny [z idiotyczng duma24 - przyp. A. D.], okrvtv
catunem zszvtvm z brudnych przescieradet szpitalnych - ten, ktory powiada.

24 Taki jest przektad u Alberta Camus (op. cit., s. 96).



ze jest Stworca! W reku trzymat gnijace ciato martwego cztowieka 1 przysu-
wat je sobie po kolel przed oczy, do nosa 1 do ust;, kiedy byto przy ustach,
latwo zgadnac, co czynit. Stopy miat zanurzone w ogromnej katuzy Kipiacej
Krwi. na jeJ] powierzchni co pewien czas ukazywaty sie nagle, jak tasiemce
ptywajace w zawartosci nocnika, dwie lub trzy ostrozne gtowy, ktore znikaty

z szybkoscia btyskawicy [...].
(11 85)

Ta wizja Boga-tyrana 1 zarazem Boga-ludozercy-kanibala, ktory pozera
stworzonych na swodj obraz 1 podobienstwo (skojarzenie te] wyobrazni z Sa-
turnem pozerajacym swoje dzieci Goyil wydaje sie tu niewatpliwe), jest prze-
razaj aco-naturalistyczno-turpistyczna w swej sugestywnoscl. Innym kontek-
stem, wedle Macieja Zurowskiego, jest tez oczywiscie Piekto Dantego, tak
Jak 1 szczegoty - rzeki (katuze) krwi 1 ekskrementy25.

W Dies Irae Kasprowicza drastyczny, naturalistyczno-turpistyczny cha-
rakter ma obrazowanie grzechu (w. 202-223) oraz obraz samozagtady ludz-

koscl, bytow zrodzonych ,przez wine”, grzech Boga (w. 423-424):.

Idg na sie zmartwychwstalli,

ogniem wojny sSwiat sie palli,

ttumy w krwawej brodzg fali!

Edq] na sie zmartwychwstali -

w oku msciwy skrzy sie gniew,

rozpaczy kurcz wypreza rozchylone warqgi,
kroplisty pot oblewa policzki zapadte,
kudty wiosow zlepia gesta krew.

Z wyciem hyjen, z rykiem Ilwow,

Z psow szczekaniem, z rzeniem koni,

ktore cugli nie zaznaty,

tkajac, jeczac, grozac, kinac,

poszarpane miecac skargi,

pedzi tuman ludzkich zadz.

Ten upada, ten sie broni,

temu dion scisneta krtan,

ten sie w swojego brata paznokciami wryt,
a tamten zeby szczerzy, poszarpawszy ramie.

(D, w. 239-241, 247-261)

A przeciez. ,Nic, co sie stato pod sklepem niebiosow, / bez Twej sie woli
nie stato!” (w. 388-389), wiec wina Stworcy, objawiajacego sie tylko jako
nieczuty, ,kamienny, lodowaty” Bo6g-Sedzia (w. 400), zostata w hymnie bluz-

nierczo przesadzona.
Przerazajaco-bluzniercze jest w Piesniach Maldorora uzasadnienie po-

wyzszego postepowania z ludzmi-ofiarami:

25 Zob. M. Zurowski, Przypisy, [w:] Lautréamont, PiesSni Maldorora, s. 205



Niekiedy wykrzykiwat. ,Stworzylem was, mam wiec prawo czyniC z wami, CO
mi sie podoba. Nie zrobiliscie mi nic ztego, przyznaje. Cierpicie przeze mnie,
tak, bo mi to sprawia przyjemnosc”.

(11 85)

BezmysSlnie pyszny Stwoérca Maldorora, zywiacy sie trupami ludzi, ska-
zuje stworzonych na cierpienie ot tak, dla przyjemnosci. To ta sadystyczna,
okrutna uczta 1 zabawa z cierpienia innych rodzi bunt 1 wzbudza ow szcze-
golny solidarystyczny zmyst Maldorora:

Odtad gtos ludzki bvt w mych uszach zawsze skojarzony z bdlem, jaki budzi
wspotczucie dla wielkich niesprawiedliwosci. Gdy ktos mowit do mnie, przy-
pominatem sobie, co ujrzalem pewnego dnia nad sferami widzialnymi 1 jak
wyrazitem sttumione uczucia niepohamowanym wyciem, niczym nie roznia-
cym sie od wycia moich bliznich.

(11 86)

Jednak zarazem ten niegodny istnienia rodzaj ludzki zastuguje wedle
Maldorora tylko na zniszczenie - poprzez wszy - 1 zwraca sie don w naste-
pujacych stowach:

Jak dilugo jeszcze bedziesz uprawiat sprochniaty kult tego boga, nieczutego
na twe modlitwy 1 hojne dary, ktore mu skiadasz w ekspiacyjnej ofierze cato-
palnej? Popatrz, ten straszny Manitu nie jest wdzieczny za wielkie puchary
kKrwi 1 mozgu rozlewane przez ciebie na jego oftarzach, poboznie ustrojonych
girlandami kwieclia. Nie jest wdzieczny, skoro trzesienia ziemi 1 burze szale-
ja bez przerwy od poczatku wszechrzeczy. A tymczasem - zjawisko godne
uwagl - Im wiece] okazuje on obojetnosci, tym bardziej go podziwiasz. [...]
Narod, ktory by nie ustuchat swego instynktu czolgania sie i sprobowat bun-
tu. predzej czy pozniej zniknatby z powierzchni ziemi, jak lis¢ jesienny, uni-
cestwiony zemstga nieubtaganego boga.

(11 87-88)

Bluznierczy charakter ma uswiadamianie ludzkosci uczynkéow ,Wielkie-
go Manitu”, swiadczacych o niewzruszonym postepowaniu Stworcy, oraz mo-
dlitwa Maldorora z czasow najmtodszych lat, w ktore] szydzi z dobroci
Stworcy, a o ktorej na koncu mowi: ,Skoro w ten sposob zaczynatem, dziw-
cie sie, jezeli chcecie, ze dzis jestem taki!” (11 96).

O Stworco wszechswiata, nie omieszkam dzisiejszego ranka ofiarowac ci ka-
dzidta mej dzieciece] modlitwy. Czasami zapominam o tym 1 zauwazytem, ze
w takie dni czuje sie bardziej szczesliwy niz zwykle; [...] natomiast spetniw-
szy ten meczacy obowiagzek, nakazany mi przez rodzicow, 1 zwrociwszy ku
tobie codzienny hymn pochwalny, wsrdéd nieuniknionej nudy, ktorg powoduje
trud jego uktadania - jestem przez reszte dnia smutny 1 zirytowany, nie
uwazam bowiem za rzecz logiczng 1 naturalng mowic¢ coS, czego sie nie my-
shi; [...] Skoro jedna przelotna mvsla potrafisz niszczy¢ lub tworzy¢ sSwiaty,
moje watie modlitwy nie beda ci uzyteczne, skoro wysytasz, Kkiedy ciI przyj-
dzie ochota, cholere, aby pustoszyta miasta, lub smierc¢, ktorej kazesz bez
rozréznienia porywacC w swe szpony wszystkie cztery wieki zycia, nie chce



wigzac sie z przyjacielem tak groznym. [...] Twoje dwuznaczne zabawy prze-
kraczaja moja zdolnos¢ pojmowania 1 byltbym zapewne pierwsza ich ofiara.
Jestes Bogiem Wszechmocnym, uznaje te nazwe, skoro tv jeden masz do niei
prawo, a twoje pragnienia, sprowadzajace nieszczescie lub radosc, tylko w
tobie maja granice. [...] kiedy schodzisz w siebie, aby oceni¢c swe wiadcze
postepowanie, zdarza sie, 1z widmo jakiejs niesprawiedliwosci, ktorej] w swo-
Im czasie doznata od ciebie ta nieszczesna ludzkosc, choC¢ zawsze ci postusz-
na jak najwierniejszy przyjaciel, staje przed toba pokazujac nieruchome ko-
sci msciwego kregostupa, 1 wowczas bitedne twe oko roni przerazong 1{ze
spoznionej skruchy, a ty sam, z najezonymi witosami, masz uczucle, ze szcze-
rze postanawiasz zawiesiC nieodwotalnie w zaroslach nicosci niestychane
iIgraszki twej tygrysiej wyobrazni, ktora bytaby komiczna, gdyby nie byta tak
dalece godna pozatowania; wiem jednak 1 to, ze statosS¢ nie wbita w twe
kosci, niczym trwaly szpik, harpuna swej wiecznej siedziby, 1 ze dosycC czesto
spadasz, razem ze swoimi myslami pokrytymi czarnym tradem btedu, w za-
tobne jezioro ciemnych przeklenstw. Jestem skionny wierzy¢, ze sg one nie-
swiadome (Jakkolwiek zawierajga mimo to swojg fatalna trucizne), oraz ze zio
I dobro, razem potaczone, sptywaja gwattownymi falami z twe] przezartej
gangrena krolewskiej piersi, jak strumien ze skaty [...]; zaden wszakze do-
wod nie upewnia mnie o tym. Zbyt czesto widziatem, jak wsciekle zgrzytajag
twe plugawe zeby, a twoje oblicze, pokryte mchem czasdow, czerwieni sie ni-
czym rozzarzony wegiel - wszystko to z powodu byle drobiazgu mikroskopij-
nych rozmiarow popeinionego przez ludzi; dlatego nie moge zatrzymywac sie
dtuzej przy drogowskazie tej dobrotliwe] hipotezy. [...] btagam cie, niech twa
Opatrznos¢ nie mysli o mnie [...].

(11 94-95)

Mtody Maldoror jest gotow o kazdej godzinie dnia wydawacC z siebie
.potok kiamstw wymaganych przez prdéznosc [Boga - przyp. A. D.] od kaz-
dego cztowieka”; chce by¢ surowym cenzorem obarczonym misja ,Sledzenia
[jego - przyp. A. D.] brudnych uczynkow” (Il 96). Koncowka modlitwy jest
obtudna, bo przewrotnie zgodna z doktryna:

[...] wole, bys styszat ode mnie stowa tchnace rozmarzeniem 1 stodycza...
Tak, to ty stworzytes swiat 1 wszystko, co sie w nim zawiera. Jestes dosko-
naty. Nie brakuje ci zadnej cnoty. JestesS niezmiernie potezny, kazdy o tym
wie. Niech caty wszechswiat spiewa na twag czeSC nieprzerwanie, przez wiecz-
nosc! Ptaki cie btogostawia, wzlatujac wsrod pol. Gwiazdy naleza do ciebie...
Amen!

(11 96)

Analogicznie sarkastyczne jest cytowane wyze] wyznanie rzecznika
potepionej i skazanej ludzkosci w zakoriczeniu Swiety Boze, Swiety Mocny,
po apostrofie-modlitwie do Szatana (od w. 477).

Oto kolejny w Piesniach Maldorora przejaw filantropijnej prometejsko-
scl - buntu I aktywnego sprzeciwu:

Ale ja tym razem chce broni¢ cztowieka: ja, ktory gardze wszystkimi cnota-
mi; ja, niezniszczalnie utrwalony w pamieci Stworcy od pethego chwatly dnia,
kKiedy zrzucajac z ich cokotu annatly nieba, w ktorych przez jakie$s bezecne



kombinacje zapisano jego potege 1 jego wiecznosC, przytknatem mu pod pa-
che czterysta mych ssawek, wskutek czego krzyczat straszliwie...
(11 102)

To przejaw tytaniczne] megalomanii zarazem - prawdziwie romantycz-
nego arystokratyzmu - czucia sie (Jjak Konrad z IlIl cz. Dziadow Mickiewi-
cza) partnerem godnym, rownym przeciwnikiem Stworcy:

[..1 zyjemy lak wiadcy sasiadujacych ze soba kroélestw, ktdrzy nawzajem do-
ceniaja swoja site, ale zaden nie moze liczy¢ na zwyciestwo |1 obaj sa zmecze-
N1 bezuzytecznymi walkami przesztosci. On czuje strach przede mna, ja przed
Nnim; jeden 1 drugi - choC¢ zaden nie poniost kleski - doznat ciosOw przeciwni-
ka 1 na tym poprzestajemy. Ale jestem gotdw podjac walke, kiedy on tego
zechce. Nie powinien wszakze oczekiwacC chwili odpowiedniej dla jego ukry-
tych zamiarow. Bede zawsze w pogotowiu, obserwujac go bacznie. Niech tez
zanliecha zsytania na ziemie sumienia 1 jego tortur. Pokazatem ludziom, ja-
kiej broni mozna skutecznie uzyC przeciwko niemu. Nie sa z nim jeszcze
oswojeni, ale wiedzcie, ze dla mnie jest ono [tjJ. sumienie - przyp. A. D/]
niczym stoma unoszona przez wiatr. [...] Powiedzialem, ze tym razem chce
bronic cztowieka, lecz obawiam sie, ze moja obrona bedzie zawierata prawde,

| dlatego wole milczec. Ludzkos¢ bedzie mi za to postepowanie wdzieczna!
(11 103-104)

Spotkanie z wielkim poteznym smokiem - ucielesnieniem dobra, wie-
dzie do walki z Maldororem przemienionym w strasznego orta, a zwyciezca
Jest Maldoror. To przejaw uzycia symboliki ,na opak”: wielki smok oznacza
w symbolice biblijnej - apokaliptycznej - zto, zas orzet - dobro (zob. Il
206)26.

Tymczasem Kasprowicz rowniez bluznierczo odwraca symbolike biblij-
na, na przykiad przypisujac w Dies Irae skalanej, uosabiajace] grzech cu-
dzotostwa pramatce Grzechu - Ewie (siedzace] z wezem u stop, tulacej
gtowe weza) atrybuty Maryjne (Jasnowitosa, matka gwiazd 1 ziemi”2/7 - w.
38; ,z padalcem grzechu u swych biatych stop” - w. 135). To bluzniercze
odwrdcenie, zaprzeczenie ujecia chrzescijanskiego, gdyz w Biblii matka
gwiazd 1 ziemi Jest Matka Boza28. Oto Kasprowiczowska koncepcja kobiety

26 To uzycie symboliki majace inspiracje w Dziadach: w Matej Improwizacji, przy czym
u Mickiewicza obok orta mamy czarnego, gigantycznego kruka. Por. W. Borowy, O poezji
Mickiewicza, przedm. napisat K. Gorski, t. Il, Lublin 1958. Analogie z Wielka Improwizacjg
| catg Il czesScig Dziadow wskazuje sam Lautréamont, ktory dowiedziat sie o Konradzie ze
szkicu George Sand.

27 Wedtug G. Iglinskiego, Ewa jako ,matka gwiazd i1 ziemi” ujawnia integralny zwiagzek
pierwiastka bezwzglednego, absolutnego, niezmiennego, boskiego, ponadczasowego, ducho-
wego oraz pierwiastka ziemskiego, materialnego, zmiennego. Ewa z rozg w tonie 1 wezem
u stop (tulaca gtowe weza) moze byC interpretowana wytacznie w zestawieniu z ,biata”
Maryja z lilia w tonie 1 wezem pod stopami (depcaca gtowe weza). Zob. G. Iglinski, op. cit.,
s. 70 1 72.

28 A wedle Katechizmu Kosciota Katolickiego (Poznan 1994 - dostepny w wersji elek-
tronicznej: <http://www.katechizm.opoka.org.pl/rkkklll-2-l.htm> [dostep: 17 sierpnia
2010]):


http://www.katechizm.opoka.org.pl/rkkkIII-2-l.htm

Jako narzedzia w rekach Szatana; ten kulturowy juz stereotyp powielit
ostatnio rezyser Lars von Trier w naznaczonym stygmatem skandalu filmie
Antychryst.

Z Kkolel ,pozbawiony konca / Panskiego gniewu dzien” (D, w. 24-25),
.Panskiego gniewu nieskonczony dzien...” (D, w. 37), czyli trwajacy nie-
przerwanie, to rowniez odwrdécenie optymistycznego znaczenia chrzescijan-
skiego. A przypisanie genezy grzechu Bogu, bowiem alegoria Boga - ,po-
sepny 1 siny / tej Koniecznoscl cien, / z Ktorej przepastnej gtebiny, / z tona,
petnego niweczacych tchnien, / nad boskiej woli ztomem / wyrosty zabdjcze
kwiaty” (D, w. 31-36) - wskazuje na to, ze grzech jest niezalezny od czto-
wieka, rzadzi nim determinizm, cztowiek jest skazany na grzech - na ,za-
bojcze kwiaty”, grzech jest niezawinionym losem cziowieka; nie ma daru
wolnej woli. Odwroceniem chrzescijanskiego ujecia jest wieczna meka Gito-
wy (Chrystusa) - w obrazowaniu hymnicznym to bynajmniej nie etap przej-
sciowy, po ktorym przychodzi zmartwychwstanie 1 zbawienie, lecz to trwa-
nie w mece, umieranie bez konca - ofiara, ktora sie nie dokonuje, bo smierc
nie nadchodzi, wiec nie ma zbawienia, choC jest Chrystus niewiarygodnie
cierpigcy. Zatem bluzniercza jest zarysowana w Dies Irae perspektywa,
w ktore] caty zespot wartosci meki Zbawiciela zostaje zanegowany, tak jak
analogia Chrystus - ludzkosc, synonim udreczonego rodu cztowieczego.

Przejawem narastajace] bluznierczej wyobrazni Lautréamonta okazuje
sie kolejny obraz Stworcy, Stworcy lezacego na drodze w podartym odzie-
niu, pijanego, staczajacego sie do rynsztoka. | znow obrazowanie ma cha-
rakter turpistyczno-naturalistyczny:

Dolna warga zwisata mu jak plecione sznury usypilajace; zeby miat nie wy-
myte, jasne fale wiosow petne kurzu. Jego cialo sztywne ciezka sennoscia,
zbolate od kamieni legowisko, bezskutecznie usitowato sie podniesc. Sity opu-

1) ,Drugie przykazanie zabrania naduzywania imienia Bozego, to znaczy wszelkiego
nieodpowiedniego uzywania imienia Boga, Jezusa Chrystusa, Najswietsze] Maryi Panny
[podkr. A. D.] 1 wszystkich sSwietych” (KKK, 2146),

2) piluznierstwo sprzeciwia sie bezposrednio drugiemu przykazaniu. Polega ono na
wypowiadaniu przeciw Bogu - wewnetrznie lub zewnetrznie - stow nienawisci, wyrzutow,
wyzwan, na mowieniu zle o Bogu, na braku szacunku wzgledem Niego w stowach, na
naduzywaniu imienia Bozego. Sw. Jakub pietnuje tych, ktérzy »bluznia zaszczytnemu
Imieniu (Jezusa), ktore wypowiedziano nad (nimi)« (JK 2, 7). Zakaz bluznierstwa rozcigga
sie takze na stowa przeciw Kosciotowi Chrystusa, Swietym lub rzeczom swietym. Bluznier-
cze jest rowniez naduzywanie imienia Bozego w celu zatajenia zbrodniczych praktyk, znie-
walania naroddéw, torturowania lub wydawania na smier¢. Naduzywanie imienia Bozego
w celu popetnienia zbrodni powoduje odrzucanie religii. Bluznierstwo sprzeciwia sie sza-
cunkowi naleznemu Bogu 1 Jego Swietemu imieniu. Ze swej natury jest grzechem ciezkim”
(KKK, 2148);

3) przeklenstwa postugujace sie imieniem Boga bez intencji bluznierstwa sa brakiem
szacunku wobec Pana. Drugie przykazanie zabrania takze magicznego uzywania imienia
Bozego” (KKK, 2149);,

4) ,Swietos¢ imienia Bozego wymaga, by nie uzywaé¢ go do btahych spraw [...]” (KKK,
2155).



scity go 1 lezat staby jak robak, pozbawiony czucia niczym kora. Strugi wina
ptynety koleinami wyoranymi przez kurczowe ruchy jego ramion. Otepienie
Z ryjem wieprza roztaczato nad nim swe opiekuncze skrzydia 1 rzucato mu
tkliwe spojrzenia. Rozluzniwszy muskuty, jego nogi miotaty sie po ziemi jak
dwa Slepe maszty. Krew pityneta mu z nosa - uderzyt twarzag w stup, Kiedy
padat... Byt pijany! Straszliwie pijany! Pijany jak pluskwa, ktora jednej nocy
wchtoneta trzy beczki krwi! Echo rozbrzmiewato jego stowami bez zwiagzku,
ktorych nie zamierzam powtarzac, jezeli bowiem dostojny pijak nie szanuje
sam siebie, 1a musze szanowacC ludzi. Czy wiedzieliscie, ze Stworca... upija
sie? Litosci dla tych warg zhanbionych w pucharze orgii! [...] Potem BOg
najwyzszy, obudzony wreszcie tymi nedznymi zniewagami, podnidst sie, jak
mogt;, chwiejnym krokiem podszedt do kamienia...

(11 112-113)

Naturalistyczna koncepcja stanowi jeszcze jeden argument przeciwko
Stworcy, Ktory stworzyt taka nature. U Kasprowicza, przejawiajacego wcze-
sniej predylekcje do obrazowania naturalistycznego, konwencja ta stuzy sty-
listyce hymnicznej, postugujacej sie mieszaning zroznicowanych, kontrasto-
wych poetyk 1 konwencji stylistycznych (naturalizm, wizyjny symbolizm,
ekspresjonizm, impresjonizm) w celu unaocznienia przeciwstawnych napiec
wewnetrznych, 1 peini funkcje oceniajgco-wartosciujaca.

Przyktadem Dbluznierczo-naturalistycznej hiperbolizacji, negujace] przy-
nalezne Bogu atrybuty, jest kolejny obraz w Piesniach Maldorora. To wizja
upadtego Pana Boga - obraz znamionowany czerwong latarnia - choragwia
grzechu. To Bog szukajacy w burdelu niecnych rozkoszy jest grzesznikiem,
ktory ,w towarzystwie upadte] kobiety oddawat sie usciskom lubieznym
| nieczystym” (I11 115), a potem zadawat boska reka katusze miodemu czto-
wiekowi (Ktory przyszedt w to miejsce, ,aby spedziC beztroskie chwile w
towarzystwie jednej z tych kobiet” - IIl 115), jak kat spokojnie odrywajacy
szponami (obdzierajacy) ptaty skory z ramion miodzienca. To przypisywanie
najpierw instynktu nieokietznanej chuci, a potem zaraz gtodu krwawe] mor-
derczosci 1 bestialskiej zwierzecosci samej istocie boskiej, odlatujace] na-
stepnie na skrzydtach do swe] niebianskiej siedziby, ma takze oceniajacy
wymiar. Maldoror taczy go z prometejska obietnica praw ludzkosci:

[...] nie omieszkam powiedzie¢ ludziom, co sie stalo w tej celi. Pozwole im,
zeby odrzucili swe poczucie godnosci jak niepotrzebne odzienie, skoro maja
przykiad mego pana; poradze im, zeby ssali rozge zbrodni, skoro ktos inny
to Juz czynit...

(111 116)

Zarzuca Bogu hipokryzje, bo widzi Stworce oskarzonego, stojacego przed
wiasnym trybunatem:

| co pomysSla ludzie, ktorzy mieli o mnie tak dobrg opinie, kiedy odstonig im
sie btedy mojego postepowania, chwiejny krok mojego sandata w btotnistych
labiryntach materii, Kierunek mojej ciemnej drogi przez nieruchome wody



I wilgotne sitowlia wielkiej katuzy, gdzie spowity mgtami sinieje 1 ryczy wy-
stepek o ponurej tapie!l... [...] Jestem Wielka Catoscig, a jednak pod pewnym
wzgledem istotg nizsza od ludzi, do ktorych stworzenia wystarczyto mi tro-
che piasku! Opowiedz im jakies bezczelne kiamstwo 1 mow, ze nigdy nie
opuszczatem nieba, bez przerwy zamkniety razem ze sprawami mojego tronu
wsrod marmurow, posagow I mozaik moich patacow.

(111 118)

,Zdziecinniaty” Stworca jest dla Maldorora przyczyna wiecznych cier-
pien ludzkosci ,przez popetniane wobec nie] okrucienstwa czy przez ohydny
widok wrzodow, owocu wystepnych pozadan” (111 119).

Piesn IV dotyczy nienawisci cztowieka do cztowieka - braku mitosci
blizniego (wiasny blizni budzi przeciez w cztowieku odraze) - ten grzech to
tez jakby wina Stworcy, bo taki dziwny jest z przyrodzenia charakter czto-
wieka. Bowiem ,Wystarczy mi jednak rozwazycC postepowanie tego, Ktore-
mu Opatrznosc powierzyta tron ziemi, a trzy skrzydta mego cierpienia wy-
daja szmer gtosniejszy” (IV 120). W obliczu kosmicznej scenerii (kometa,
Zjawilajaca sie ,wsrod nocnego nieba, pokazuje ziemianom 1 Swierszczom
swo] ogon Isnigcy 1 mgtawicowy” - 1V 120) Maldoror skarzy sie na ,los
przykuwajacy nas [ja 1 moi blizni - przyp. A. D.] do stwardniate] pokrywy
te] planety, czy tez na perwersyjna nature nasze] duszy” (IV 121). Dalej
powie, ze to fatalny los, ,ktory doprowadzit mnie do buntu, cho¢ moze uro-
dzitem sie jako iIstota dobra” (IV 128).

Skad ta wzajemna nienawisc?

Cztowiek 1 ja. zamurowani w granicach naszego umystu, niczym jeziora oto-
czone tancuchami wysp koralowych, nie taczymy naszych sit, aby wspolnie
stawiC czoto przypadkowi 1 ciosom przeznaczenia, lecz stronimy od siebie,
dygocac z nienawisci | wybieramy drogi, ktore prowadza w przeciwnych Kie-
runkach, jak gdybysmy sie zranili ostrymi sztyletami!...

(v 121)

W Swiety Boze, Swiety Mocny Kasprowicza, podczas gdy Bog, ,wiercem
blaskow owity!” (w. 382), siedzacy ,nha niedostepnym tronie / [...] pomiedzy
gwiazdami” (w. 383-384), upaja sie wielkosciag stworzenia (,,Stoncom nazna-
czasz obroty, / gasisz ksiezyce, / jutrznie zapalasz 1 zorze / 1 ptodzisz zasiew

na byty, / na petne cierpien zywoty, / ktore tu musza mrzec, / w samotny
ktasC sie grob...” - w. 390-396), to:

Szatan po ziemi te] krazy,

na pokolenia

zarzuca zdradng siec,

W sSynu ha ojca zapalczywosc budzi,
wynaturzony gniew,

ze syn przed ojcem zamyka swoj dom!
Bratu na brata wciska krwawy noz,
a nasze siostry 1 zony



na straszny rzuca srom...

]

mordy naroddw wszczyna |[...].
(S, w. 404-412, 415)

Tymczasem boski grom nie pada - BoOg oddat ludzkos¢ we wiadanie
Szatanowi na piekielny taniec - on jest wiec zdrajca.

Dla Maldorora zdrajca jest sen, wydajac tajemnice oczom ,niebianskie-
go Bandyty” - dlatego chroni je tylko bezsennosc:

[...] blata katakumba mej inteligencji nigdy nie otworzy swoich sanktuariow
dla oczu Stworcy. [...] Nieprzenikniony jak giganci, zawsze zylem z szerokim
otwarciem oczu. Ale gdy tylko zastona opardw nocnych rozciggnie sie, nawet
nad skazanymi na smier¢, ach, jak wyglada intelekt ludzki w swietokrad-
czych rekach obcel istoty! Nieubtagany skalpel bada jego geste zarosla. Su-
mienie odzywa sie diugim rzezeniem przeklenstw, gdyz welon jego wstydu
jest okrutnie rozdzierany. Co za upokorzenie! Drzwi nasze stoja otworem dla
gniewne] ciekawosci Niebianskiego Bandvtv. Nie zastuzytem na te hanbiaca
torture, ty wstretny szpiegu mojej przvczvnowoscl! Jezeli istnieje, Noe je-
stem kims innym. Nie uznaje w sobie te] dwuznacznej liczby mnogiej. Chce
by¢ sam w moim intymnym rozumie. Autonomia... lub niech bede zamienio-
ny w hipopotama. Sczeznij pod ziemig, anonimowy stvgmacie. 1 nie ukazuj
sie wiece] mojemu nieprzytomnemu oburzeniu! Moila subiektywna istota
| Stworca to dla jednego mozgu zbyt wiele.

(1V 144)

Odwrdcenie tradycyjnej symboliki, bedace kolejnym przejawem Dbluz-
nierstwa, daje tez obraz Boga jako straszliwego Przedwiecznego (ktdrego
dalej spotyka los Zyda Wiecznego Tutacza), ukazujacego sie, jak Szatan,
W postaci weza w piesni V.

Kto sie tu osmiela, niczym spiskowiec, toczyC pierscienie swego ciata ku mo-
je] czarnej piersi? [...] Twd] dziki majestat, wezu boa, nie ma chyba przesad-
nej pretensji do unikniecia poréwnania, ktore czynie, z rysami przestepcy. Ta
Slina spieniona 1 biata jest wedtug mnie znakiem wscieklizny. [...] winowajco
Z sing twarza! [...] Mimo rozlicznych metamorfoz, do ktdérych sie uciekasz,
twa gtowa weza zawsze bedzie ISnita przed moimi oczami jak latarnia mor-
ska wiecznej niesprawiedliwosci 1 okrutnej przemocy! On postanowit wziac
ster wiladzy, a witadac nie umie! Chciat byC zrodiem grozy dla catego stworze-
nia 1 to mu sie udato. Chciat dowiesc, ze on tylko jest krélem wszechswiata,
ale tu sie omylit. O nedzniku [...]. Skazuje cie na wieczne tutactwo. Skazuje
cie na samotnosc 1 zycie bez rodziny. Wedruj ustawicznie, az nogi odmowia
ci podpory. Brnij wsrod piaskOw pustyni az po dzien, kiedy koniec swiata
utopi gwiazdy w nicoscil...

(V 146)

To gtos gniewnego buntu I zemsty.
W piesni VI Maldoror wyznaje, podsumowujac, ze w swych ,przejrzy-
stych hiperbolach”, chciat ,zaatakowacC cztowieka oraz Tego, ktory go stwo-



rzyt” (VI 158). | dalej: ,[...] wiecie bowiem, 1z nie atakuje nikogo, jezeli nie
mam powaznych motywow!” (VI 158).

Opiewanie zia 1 oskarzanie o jego Istnienie Stworcy jako Boga-ludozer-
cy (w piesni Il) i1td. jest u Lautréamonta sugestywnie makabryczne.

Odmienny jest ton protestu w Swiecie Hymnoéw Kasprowicza, jak od-
mienne sa pobudki wyptywajace z innej sytuacji. Analogia wiaze sie z reli-
gijnhoscig, trudniej zauwazalng w potokach bluznierstwa Lautréamonta.
W oskarzenie Stworcy wplata sie co jakis czas krytyka spoteczna”29, jakze
wyrazna rowniez u Kasprowicza-ekspresjonisty30, u ktorego w Dies Irae od
poczatku BoOg ukazany zostaje nie tyle jako Stworca (bo nie o poczatek
tutaj chodzi), tylko jako Sedzia okrutny, grozny, bezlitosny, karzacy, ktorego
sie lekamy, ktory nie wybacza, ktory nie jest tez tozsamy z Chrystusem (bo
nie Chrystus sadzi; wiec dogmat Trojcy éwietej jest w tym ujeciu pominie-
ty), co stanowi sygnat antychrzescijanskosci. W naturalistycznie ukonkret-
nione] wizji grzechu (D, w. 204-237), przechodzacej nastepnie w rownie
ekspresjonistyczno-naturalistyczny obraz samozagtady ludzkosci, Kryje sie
ponury obraz spoteczenstwa, zbiorowosci, w ktorej tysigce Kaindw zabija
tysigce Ablow:

Idg na sie zmartwychwstali -

w oku msciwy skrzy sie gniew,

[...]

Z wyciem hyjen, z rykiem Iwow,

Z psOw szczekaniem, z rzeniem koni,

[..]

pedzi tuman ludzkich zadz.

Ten upada, ten sie broni,

temu diton scisneta krtan,

ten sie w swojego brata paznokciami wryi,
a tamten zeby szczerzy, poszarpawszy ramie.

(D, w. 247-248, 252-253, 257-261)

Tematyka zta 1 dobra w PieSniach Maldorora, jak 1 w Hymnach ujmo-
wana jest przewaznie ogolniej: Bog u Lautreamonta traci swoj grozny ma-
Jestat, okazujac sie iIstota utomng jak cztowiek3l. U Kasprowicza nie ma
tak jednoznacznego charakteru, ale ujawnia sie jako ,przerazliwy Bog”
(D, w. 347), ktory sadzi strasznie 1 nieubtaganie, gromem 1 btyskawica,
gtuchy na ptacze 1 jekl, nie widzacy meki wiekow, nieczuty na cierpienie.

29 Zob. M. Zurowski, Wstap, s. 29-30.

30 Etyzm 1 aktywizm ekspresjonistow przesadzajg o ich zaangazowaniu w sprawy Spo-
leczne. Ekspresjonizm jest kolektywistyczny. Na gruncie problemoéw spotecznych ekspresjo-
nisci manifestujg postawy antyhierarchiczne, zwrocone przeciw tradycyjnym instytucjom
spotecznym w obronie praw jednostki. Wolnos¢ utozsamiana jest z dobrem. Zob. J. J. Lip-
ski, Twadrczos¢c Jana Kasprowicza w latach 1891-1906, Warszawa 1975, s. 211 i nn.

31 Zob. M. Zurowski, Wstep, s. 30.



Bog ,Swiety, NieSmiertelny, Swiety, Mocny” (S, w. 32) okazuje sie w Swiety
Boze, Swiety Mocny tylko nieczutym, niedostepnym:

.

0 wiencem blaskow owity!

na niedostepnym tronie

siedzisz pomiedzy gwiazdami

1 gtowa na ztocistym spoczawszy Trojkacie,
Krzyz trojramienny majac u swych nog,

proch gwiazd w klepsydrze przesypujesz ziote)
| anl spojrzysz na padolny smug!

(S, w. 382-388)

Dumnie upaja sie wielkoscia stworzenia (S, w. 400), ktorym nie on
witada, ale Szatan, bowiem ,grom nie pada!” (é, w. 481).

Zestawiajac obok siebie 1 dokonujac analizy pordéwnawcze] powyzszych
fragmentow Piesni Maldorora Lautréamonta z odpowiednimi fragmentami
Hymnow Kasprowicza (tu: Dies irae i Swiety Bozef Swiety Mocny), mozna
skonstatowac, ze teksty te wykazuja podobienstwo w ogolnym zatozeniu:
mianowicle wyrazajga postawe buntowniczg przejawiajaca sie w stosunku do
sacrum. Analogia wiec jest, ale nie ma tozsamosci. Obaj poeci wyrazaja
w zwigzku z buntem wspottowarzyszaca mu postawe cierpiaca. Przezywane
dogtebnie cierpienie wiedzie nie do zgody, lecz do buntu.

Jaka jest literacka wizja ludzi zagubionych 1 cierpiacych? O jakim ro-
dzaju przykrosci czytamy? Wiadystaw Tatarkiewicz moéowi o dwoch wielkich
grupach przykrosci: po pilerwsze - opartych na wrazeniach przykrosciach
cielesnych; po drugie - opartych na wyobrazeniach cierpieniach duchowych.
Duchowo ,cierpi sie przez swiadomosc istniejacego zta - we wszelkich po-
staciach zia, czy to bedzie nikczemnoscC ludzi, niesprawiedliwosc losow czy
brzydota rzeczy; zto jest najzwyklejszym powodem cierpienia”’32.

Zatem wspolne obu poetom jest samo podjecie problematyki zia, docie-
kanie przyczyny zia, wzajemnego stosunku Boga 1 zia, pytanie o istnienie
| role Boga, o0 teodycee.

Lautréamont, czyli Isidore Ducasse, byt jednym z tych tworcow w dzie-
jach literatury, ktory przyprawiat swoich czytelnikow o szokujace doswiad-
czenia, ktorego dzieto fascynujac zapierato jednoczesnie dech w piersiach,
zas Krytykow skazywato na ambiwalencje w ocenie te] twodrczosci. Bowiem
Piesni Maldorora stanowity trwata 1 Irytujaca zagadke. Nim zajelty swoje
miejsce w historii symbolizmu, ,prawie nie miaty czytelnikdbw przez dwa
dziesieciolecia od ukazania sie, kosztem autora, w roku 1869”33. Drastycz-

32 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1985, s. 144,
33 M. Zurowski, Wstep, s. 5.



na, okrutna 1 bluzniercza ksiazka Lautreamonta nadal wywotuje sprzeczne
reakcje. Totalny brak pewnosci co do poezji Lautreamonta pogtebiaty po-
szukiwania biograficzno-psychologiczne. Przypisywano mu szalenstwo, cho-
robe umystowg (Leon Bloy w 1890 roku34), mroczny lub niepoczytalny ge-
niusz. Przymierzano do niego wszystkie mozliwe teorie psychoanalityczne.
Posadzano go o schizofrenie.

Jedni wyjasniali tworczos¢ Ducasse’a jako uzewnetrznienie sie podswiadomo-
sci mtodego samotnika, petnego kompleksow 1 urazow psychicznych, drudzy
- Jako szczegolnego rodzaju ecriture automatigue (mechaniczny zapis), dzi-
waczna 1| powikitang kompilacje reminiscencji lektur szkolnych, cytatow, prze-
tworzen 1 nasladownictw literackich. W obu przypadkach samokontrola pi-
szacego sprowadzana byta do minimum, a dzieto samo w sobie mniej] wazne
od zagadki autora3b.

Dzis, kontemplujac Lautréamonta, odnosi sie wrazenie, ze jest to twor-
ca fascynujacy, bo bardzo nowoczesny, o0 niestychanie nowatorskim spojrze-
niu na rzeczywistos¢, na sSwiat 1 na cztowieka.

Jego wizytowke, ceche konstytutywna jako tworcy stanowi postawa
cztowieka zbuntowanego. Pod tym wzgledem wydaje sie byC romantykiem
,Z Krwi 1 koscl”. Cata jego tworczosC przeniknieta jest bowiem dialogiem
z okrutnym Bogiem, ktory stworzyt piekio na ziemi za obietnice zbawienia,
czyh tak, jak u Kasprowicza w ekspresjonistycznym okresie hymnicznym.

Recepcja Kasprowicza miata odwrotny charakter. Poczynajac od Dies
Irae w 1899 roku, Hymny wydawat tworca, ktoéry wczesniejsza swoja droga
poetycka zdobyt uznanie 1 pozycje. Stad Hymny od razu wywotaty entu-
zJazm KrytyKki oraz Stanistawa Przybyszewskiego. Byty ,szczytem poezji Ka-
sprowicza, jakiego juz nigdy pdézniej nie osiagnat’36 - 1 zawazyly znaczaco
na pozycji literackiej poety. Postawa buntownika w hymnicznym dziele au-
tora O bohaterskim koniu 1 walgcym sie domu (1906) wyrazita sie w potez-
nej, bezposrednie] ekspresji burzycielskie] wizji apokaliptyczno-katastroficz-
nej.

W zwiazku z tym rodzi sie pytanie: Czy to jest wiasnie bunt? | jaki to
Jjest bunt? Bowiem juz romantycy ugruntowali kilka rodzajow postawy bun-
townicze], stanowiace] jeden z istotniejszych przejawdw romantycznego in-
dywidualizmu.

W najogolniejszym znaczeniu indywidualizm romantyczny byt aktem buntu
przeciw tradycyjnej antropologii, ktéra najgtebsza istote cztowieka dostrzega-
ta w tym, co ogolne, powszechne, spoteczne, 1 prawdy o nim poszukiwata poza
jego konkretnym istnieniem 1 historycznym doswiadczeniem. [...] Romantycy

A Zob. ibidem.

3H J. Waczkow, Wstep, [w:] Lautreamont, Poezje wybrane, wyboru dokonat, przet.
| oprac. J. Waczkéw Warszawa 1982, s. 5.

36 A. Hutnikiewicz, op. cit., s. 114



podjeli probe stworzenia nowej antropologii, traktujacej jednostke jako war-
tosSC rownorzedna zbiorowosci, a w tym, co indywidualne, odkrywajacej 1 to,
co uniwersalne3y.

Wyroznia sie kilka odmian wczesnoromantycznego indywidualizmu, Kto-
rych cecha wspolnag jest kult jednostki zbuntowanej przeciw Swiatu:. werte-
ryzm, reneizm, schilleryzm 1 bajronizm38. Byron wylansowat bohatera ta-
jemniczego, clerpiacego, powstajacego przeciw swiatu, namietnego do samo-
zagtady. Istota buntu bajronicznego tkwita w skrajnym, az do zemsty
| zbrodni posunietym, protesScie przeciw prawom swiata, w sposob bez-
wzgledny podporzadkowujacym jednostke interesom zbiorowosci. Najwyz-
sze natezenie osigga bajronizm w buncie metafizycznym. To bohaterowie
Kaina 1 Manfreda oskarzaja Boga, atakujg samag istote bytu39. taczy sie
z tym prometeizm, jako ,bunt przeciwko systemowi wartosci tolerujacemu
Istnienie zia, wyrosty z przekonania, iz ludzie witasnym wysiHkiem moga to
zto eliminowac”40. W scenie Improwizacji z cz. 111 Dziadow Mickiewicz daje
wyraz romantycznemu prometeizmowi, Kreujac Konrada na buntujgcego sie
przeciwko Bogu (przeciwko istnieniu zta na swiecie) natchnionego artyste.
Jego prometeizm ma charakter przede wszystkim narodowowyzwolenczy.
Kasprowicz w Swiety Boze, Swiety Mocny w zadania wspo6todczuwajacego
(petnego zalu) rzecznika ludzkosci rowniez wpisuje prometejskosC - samot-
ny bunt altruistyczny dla dobra ludzkosci, przeciw ziu:

..

ten, ktory zabrat z jej [ziemi - przyp. A. D.] chat
zalniki tez

| czekal, kiedy przyjdzie wybawienia kres,
I Z jej szumiacych zboz

zgarniat ten dziwnie przejmujacy szum,

I w swoich dum

tres¢ go zamykat, 1 w Swiat

lak wielka swietosCc niost.

| zal go zdejmowat.

Zze mu nie dana bvia moc,

by zmieni¢ w tryumf te {zy;

ze nie miat sity,

aby te szumy zatobne

37 M. Piwinska, Indywidualizm, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, pod red.
J. Bachorza 1 A. Kowalczykowej, Wroctaw - Warszawa - Krakow 1991, s. 365.

38 Zob. i1bidem, s. 366 1 367. Dwie pierwsze formy wczesnoromantycznego indywiduali-
zmu charakteryzuje ,bunt wewnetrzny tylko, przezyty w mysli, sprowadzony do czystej
refleksji podmiotowej, a zatem opowiedziany [...], a w skrajnej postaci znajdujacy ujscie
w akcie samobodjstwa. [...] Inng odmiane [...], bo okreslona przez bunt wyrazajacy sie nie
tylko w refleksji, ale w zobiektywizowanych formach, takich jak samowola, zemsta, zbrod-
nia lub indywidualistycznie pojeta naprawa Swiata, reprezentuja utwory Schillera 1 Byrona
[...]” (ibidem, s. 366-367).

39 Zob. i1bidem, s. 368.

40 w. Weintraub, Prometeizm, [w:] Stownik literatury polskiej X1X wieku, s. 786.



w jakis weselny,
w jakis radosny hymn sie rozpiesnity!

[..]

| z piorunami w zawody
rozpacza grzmiat!

(S, w. 191-205, 209-210)

A Lautréamont?

Miat wiele wspodlnego z literatura romantyczna: ,Byto to coS w rodzaju
Manfreda Byrona 1 Konrada Mickiewicza, lecz o wiele straszniejsze”4l
- tak charakteryzowat swojg, petna ech romantycznych, ksigzke.

Albert Camus w pracy L'Homme revolte (Czlowiek zbuntowany czy tez
Cztowiek zrewoltowany), piszac o buncie metafizycznym 1 historycznym po-
swiecit sporo miejsca Lautreamontowi, ale takze Fryderykowi Nietzsche-
mu, Karolowil Marksowi 1 innym filozofom, ktorzy byli tworcami doswiad-
czenia XX wieku. Lautreamont, reprezentujacy poezje zbuntowanag, zajmuje
wsrod ,,zrewoltowanych” duzo miejsca 1 uwagi, ale opisywany jest jako czto-
wiek zbuntowany, bedacy nosicielem buntu pozornego, kontestacji dandysa
metafizycznego, nie tyle buntujacego sie przeciwko Bogu (choC rzucajacego
przez caty czas straszne oskarzenia przeciwko niemu, przeciwko jego nie-
stychanemu okrucienstwu), ale raczej stojacego przed lustrem 1 zachwyca-
jacego sie samym soba w momencie czy w stanie buntu: Jakiz piekny, wiel-
Ki, fascynujacy, Jakiz iInteresujacy jestem ,ja”, Krzyczacy, pomstujacy
| przeklinajacy Boga! Ja, kiedy tak wyszukanie bluznie! Zachwycanie sie
samym soba przed lustrem, popisywanie sie przed sobg jest moze jednak
forma Ironii wzgledem samego siebie, Ironicznego rozprawienia sie z wia-
snym rozdarciem, z wiasnym egotyzmem, z wiasnym zagmatwaniem du-
chowym czy egzystencjalnym.

A Kasprowicz ze swoimi Hymnami wydaje sie stanowi¢ kolejne ogniwo
w tancuchu tworcow wtajemniczonych 1 zachwyconych tym typem przezycia
poetyckiego, tym typem przezycia filozoficznego. Kreuje w nich kolejnego
prometejskiego buntownika, bluznigcego Bogu I czynigcego wiasnie jego od-
powiedzialnym za krzywde, zio 1 cierpienie. Kasprowicz czyni Boga nie tyl-
ko odpowiedzialnym za cate zlo Swiata, ale czyni go takze kreatorem tego
zta. W akt boskiej kreacji wpisane jest bowiem przeznaczenie cziowieka
- clerplenie z powodu przyrodzonego mu w stworzeniu grzechu. Cztowiek
pokazany jest w Hymnach jako Istota amoralna, ale nie z wiasne] wolnej
woli, lecz z woli gniewnego, surowego, bezlitosnego, kamiennego, lodowate-
go Boga42.

Niestychana jest stwierdzona przez Camusa grandilokwencja Lautréamonta.
Tb napuszone wielostowie, polegajace na zachwycie stowa nad samym soba,

41 Cyt. za: M. Zurowski, Wstep, s. 6.
42 Zob. A. Dabrowska, Symbolika barw 1 swiatta w ,Hymnach” Jana Kasprowicza, Byd-
goszcz 2002, s. 143-189 (rozdz. IV: Motywy ,sacrum” a symbolika swiatta 1 koloru).



pozwala sadziC, ze bylo w tym cos z dandyzmu ostatecznego43. W filozofii
Istnienia dandysa zycie traktuje sie jak dzieto sztuki, za najwyzsza wartosc
uznaje sie nieuzyteczne piekno. Za niedosciglty wzor dandysa, za artyste,
dla ktorego wartoscia najwyzsza, absolutng pozostaje sztuka, uznany zostat
Jjuz na poczatku swej drogi tworczej Oscar Wilde (1854-1900), dla ktorego
dandyzm to stan umystu, a dandys ma jeden cel - zamieni¢ swoje zycie
w dzieto sztuki. Byt autorem stynnej powiesci Portret Doriana Graya (1890)
| dramatu Salome (1893), w ktorym ukazat ,dramat samotne] jednostkKi,
napiethowanej odmiennoscig” - femme fatale uosabiajaca ,bunt, radykalny
sprzeciw wobec wszystkich ograniczen, hamujacych indywidualng ekspre-
sje’44. Giowna dewiza dandysa brzmiata: ,Zycie bardziej nasSladuje sztuke
niz sztuka zycie’45, dlatego nieustanna pogon za pieknem stanowita cel
Jego nonkonformistyczne] egzystencji, stanowiace] estetyczna przygode, lek-
cewazaca | odrzucajaca wszelkie normy spoteczne.

Dandyzm ostateczny to estetyka osobliwosci 1 negacji. MysSla przewod-
nia dandysa: ,Zy¢ i umrze¢ przed lustrem”. Skoro lustrem jest publicznosé,
.trzeba ja wcigz budzi¢, podsycac wyzwaniem. Dandys musi zawsze zdu-
miewac. Jego powotanie jest w dziwnosci [,..]746.

Owo popisywanie sie, zachwycanie sie samym sobg przed lustrem staje
sie sposobem istnienia 1 sposobem umierania. Po wysitku, jakim byty Pie-
sni Maldorora (1869), powstaty jeszcze tylko Poezje (kwiecien 1 czerwiec
1870) - Lautréamont (ur. 4 kwietnia 1846 w Montevideo w Urugwaju)
umart 24 listopada 1870 w Paryzu, majac zaledwie 24 lata. Pojawit sie, aby
wykrzycze¢ pare bluznierczych obelg pod adresem Pana Boga 1 umrzec.
A obelgl te sg nie nowe. Takie przeklenstwa kierowane w strone niebios
powtarzaja sie od tysiecy lat 1 brzmia zawsze podobnie: Dlaczego jestes tak
bardzo okrutny? Dlaczego zmuszasz nas do istnienia? Dlaczego kazesz nam
zyCc Ku smierci? Sa to odwieczne tematy teodycel, odkad istnieje problem
relacji miedzy cztowiekiem a Bogiem.

Zatem podstawa tworzgca Piesni Maldorora nie jest nowa, ale to dopie-
ro przetom XIX 1 XX stulecia uczynit te literature czytelng 1 tworzyt wokot
nie] grono ludzi wtajemniczonych 1 zachwyconych tym typem przezycia lite-
rackiego 1 tym typem przezycia filozoficznego, 1 tym typem przygody inte-
lektualnej. WSrod nich znalazt sie autor Hymnow.

Lautréamont, a po nim w modernizmie Kasprowicz penetruja zawitosci
duszy cztowieka, pokazuja go jako iIstote amoralng jak gdyby z woli Boga,
bowiem BOg przez swoje okrucienstwo uczynit cztowieka amoralnym, ponie-
waz narzucit mu pewien model zachowan, ktorym cztowiek sie poddaje.

43 Zob. A. Camus, op. cit.,, s. 58-65 (rozdz. Bunt dandysow).

44 W. Gutowski, Wstep, [w:] O. Wilde, Salome, ttum. W. Fromowicz, Bydgoszcz 1992,
s. 7. Jedna z miodopolskich wersji postaci Salome stworzyt w ,hymnie” Salome i dramacie
Uczta Herodiady (1905) Jan Kasprowicz.

45 Ibidem, s. 3.

46 A. Camus, op. cit., s. 62.



W dziele Lautréamonta jest mysl, 1z gdyby cztowiek w ogodle zbuntowat sie
przeciwko Bogu, to byc moze jego los bytby bardziej znosny Zacheca swa
postawg Innych w przeciwstawianiu sie tym wszystkim schematom zacho-
wan, w Ktore cztowiek zostat mimo woli wpisany.

W kolejnym makabrycznym fragmencie dzieta Lautréamonta mozna do-
strzec wstep do efektownego miotania kolejnych bluznierstw:

Przez cate zycie widziatem tylko - nie spotykajac ani jednego wyjatku
- ludzi o waskich ramionach, jak popeiniaja czyny bezmysline 1 nie ustajg
w tym, jak ogtupiaja bliznich 1 demoralizujg ich dusze wszelkimi sposobami.
Pobudka takiego postepowania jest, weditug ich okreslenia, stawa. Patrzac
na te widowiska, chciatem smiac¢ sie jak inni, ale - dziwne to nasladownic-
two - nie potrafitem. Wzigtem scyzoryk niezmiernie ostry 1 rozciglem sobie
twarz w miejscu, gdzie spotykaja sie wargi. Przez chwile myslatem, ze o0sig-
gnatem cel. Obejrzatem w lustrze te usta dobrowolnie przeze mnie skaleczo-
ne. Omylitem sie! Krew, ktéra obficie ptyneta z obu ran, nie pozwolita mi
zreszta stwierdzic, czy to byt naprawde sSmiech, jak u innych. Ale po Kkilku
chwilach poréwnania nabratem pewnosci, ze moOj Smiech nie byt podobny do
ludzkiego, to znaczy, ze sie nie smiatem. [...] Widziatem ludzi o brzydkich
glowach 1 oczach straszliwych, zapadnietych w ciemnej orbicie, ludzi prze-
wyzszajacych odpornos¢ skaty, twardosC lanej stali, okrucienstwo rekina, aro-
gancje miodosci, bezsensowna furie przestepcow, zdrady hipokryty, najnie-
zwyklejszych komediantow, site charakteru ksiezy 1 najwieksza skrytosc
najzimniejszych stworow sSwiata 1 nieba; widziatem, jak bezskutecznie tru-
dzili sie moralisci, zeby przenikngC serca tych ludzi 1 sciagnac na nich nie-
ubtagany gniew z wysoka. Widziatem ich wszystkich razem, jednych, wycia-
gajacych silna pies¢ ku niebu, niczym zepsute juz w zaraniu zycia dziecko,
kiedy podnosi reke na witasng matke, zapewne podbechtanych przez jakies
duchy piekielne, z oczami pelnymi wyrzutow sumienia, bolesnych 1 zarazem
nienawistnych, w lodowatym milczeniu, poniewaz nie miell odwagi wypowie-
dziec myshi wielkich 1 niewdziecznych, ktore kryto ich tono, mysli tak nie-
sprawiedliwych 1 strasznych, ze bali sie zasmuciC wspotczujacego Boga mito-
sierdzia. podczas gdy inni o kazdej chwili dnia od wczesnego dziecinstwa do
kresu starosci miotali niestychane bluznierstwa bez cienia rozsadku przeciw-
ko wszystkiemu, co zyje, przeciwko sobie samym 1 Opatrznosci, prostytuowa-
li swoje zony 1 dzieci, czyniac zniewage czesciom ciata swietym dla wstydli-
woscl. [...] Widzialem tez, jak czerwienili sie albo bledli, zawstydzeni swoim
postepowaniem na tej ziemi - rzadko.

(I 55)
Dale] nastepuje apostrofa, okreslajaca wine Boga za stworzenie:

O burze, siostry huraganow, firmamencie jasnoniebieski, ktorego piekna nie
uznaje, morze, ty hipokryto, obrazie mego serca, ziemio ze swoim tajemni-
czym tonem, mieszkancy sfer, caty wszechswiecie. Boze, ktory to wspaniale
stworzyites, ciebie wzywam: pokaz mi cztowieka, ktory bytby dobry!...

(I 55)

W obliczu tajemnicy zycia 1 smierci, 1 odwiecznego cierpienia, bohater
zwraca sie z Ironicznym szyderstwem:



Przypomnij sobie, ze jestesmy na tym pozbawionym masztow statku po to,
zeby cierpieC. Bog zaszczycit cztowieka, gdy uznat go zdolnym do ujarzmia-
Nnia najwiekszych cierpien. Pragnatbys, aby nie byto cierpienia, czym jednak
bytaby woOwczas cnota, ideat, ktory przyswieca kazdemu - powiedz, jezeli
masz jezyk taki sam, jak reszta ludzil.

(1 69)

Miota bluznierstwa wiedziony sceptycyzmem: ,Dlaczego najwyzsze zrza-
dzenia nie sg sprawiedliwe? Czy Stworca postradat rozum, bedac zreszta
tak silnym 1 straszliwym w gniewie?” (I 72). Zwracajac sie do utomnej isto-
ty ludzkie] nakreSla obraz obojetnego Boga:

Istnieje ktos, kto widzi najmniejsze drgnienia twego wystepnego zycia: jestes
omotana delikatng siecig jego zapamietatej przenikliwosci. Nie tudz sie, gdy
stoi odwrécony tyltem, poniewaz 1 wtedy patrzy na ciebie; nie tudz sie, gdy
zamknat oczy - 1 wtedy cie widzi. Trudno przypuscic, abys w materii podste-
pow 1 ztosliwoscl chciata podjaC niebezpieczng decyzje rywalizowania z tym
dzieckiem mej wyobrazni. Zaden jego cios nie chybia. [...] Nie ufaj rozpo-
wszechnianym przez niego usilnie zapewnieniom, ze chce twej poprawy, gdyz
Interesujesz go niewiele lub jeszcze mniel [...]. Cel, ktébry mu przyswieca, to
szkodzi¢ tobie, w stusznym postanowieniu, zebys stata sie rownie zia jak on
| razem z nim zeszta w szeroko rozwartg czelusC piekiet...

(11 75)

To, o0 czym mowi Maldoror, to cechy boskie ..na opak”.
Gdy Bog daje o sobie znacC piorunem, raniac czoto poety, ten nie ulega
przerazeniu, lecz wyraza swoj narastajacy, potezniejacy gniew:

Nie mam powodow dziekowac Wszechmogacemu za jego niezwykia zrecznosc,
rozciat mi bowiem twarz dokiadnie na pot, zaczynajac od czota, gdzie rana
byta najbardziej niebezpieczna - [...] A wiec, ohydny Stwdrco z twarza zmil,
nie doscC ci, zesS otoczyt moja dusze granicami szalenstwa 1 furiackich mysli,
ktore zabijaja powoli, twemu majestatowi wydato sie jeszcze potrzebne, po

dojrzatym namysle, utoczyC¢ z mego czota puchar krwi!...
(1l 75-76)

Rownie ekspresywne elementy sprzeniewierzenia sie wobec Boga ob-
serwujemy w Kasprowiczowskim cyklu Gingcemu Swiatu, w Ktorym powy-
Ze) przywotane obrazowo-wyznawcze ujecia maja charakter tak samo bluz-
nierczy.

Rozwazmy wiec kwestie bluznierstwa4y/.

Pojecie ,bluznierstwa” jest przeciez pojeciem stricte religijnym: ,[...] bez
sfery religijne] nie ma kategorii bluznierstwa. W innych przypadkach moz-

47 Zob. przypis 28. (KKK, 2148). Wedtug innej definicji bluznierstwo to zte, w tym
obrazliwe lub nieprzyzwoite, méwienie o Bogu, bogach, Swietych rzeczach, swietych Ilu-
dziach, swietych osobach, swietych imionach. Bluznierstwo jest krzywdzacg wypowiedzig
wobec osoby nig zniewazane] ze wzgledu na jej wiare, tym bardziej, jesli jest to osoba
0 szczegolnej czci. ,,W katolicyzmie zakaz bluznierstwa ma swoje zrodto w drugim przykazaniu



na uzy¢ tego wyrazenia jedynie w cudzystowie”48. Zeby jakis akt odczuwaé
Jako bluznierczy, trzeba miec poczucie sakralnosci czy symbolowosci przed-
miotu, do ktorego ono sie odnosi. To znaczy, ze akt taki jest bluznierczy
tylko dla ludzi, ktorzy zywiag takie poczucie 1 je podzielaja z innymi. Bluz-
nierstwo okazuje sie zatem pojeciem religijnym, jak grzech, nie zas moral-
nym, jak wspotczucie, ani politycznym, jak wolnos¢ stowa, rownosc¢ lub spra-
wiedliwoscC. Bluznierstwem wedle Andrzeja Zolla jest ,zaatakowanie obiektu
uczuc religijnych w sposob, ktory nie jest krytyka, ale obraza. To narusze-
nie godnosci tego obiektu”49. Bluznierstwo stanowi naruszenie czci naleznej
Bogu. Dokonuje sie w obrebie wiary! Pierwszym bluzniercg jest Szatan
- pisze o tym sSw. Jakub Apostot: ,[...] takze 1 zie duchy wierza 1 drzg”
(Jk 2, 19)50.

Nalezy zwrdciC uwage, ze bluznierstwo nie jest wiec, nie tylko w przy-
padku Lautréamonta, ale podobnie 1 Kasprowicza, bluznierstwem w ogole,
uzyciem tego wyrazenia jedynie w cudzystowie; nie jest krzykiem cztowieka
niewierzacego - ateisty. Bez watpienia jest to cztowiek gteboko wierzacy,
wystepujacy przeciw potedze, ktorej istnienie jednoczesnie potwierdza. Tym
wieksza grandilokwencja wyrazajaca te ambiwalencje:

Kasprowicz do ostatecznej granicy doprowadzit rozwoOj dwoch uczuc: przeko-
nanie natury wierzacej, ze BoOg jest stworca wszystkiego, co istnieje, 1 rowno-
legle z nim biegnace [...] przeswiadczenie [...], 1z zycie cziowieka jest pa-
smem nieustannego bolubl.

To cztowiek gtebokie] wiary, ale jakze jest zagubiony, cierpiacy I poszu-
kujacy. Dlatego wiasnie bol cztowieczy rozwigzuje wizja burzycielska. Bowiem
,10, CO Jestesmy skionni brac za zniewazenie Boga, czasem bywa dramatycz-
na prowokacja, »bluznierczy« krzyk - krzykiem rozpaczy, gtosem ludzi bezna-
dziejnie zagubionych, zranionych I samotnych”52. Nie nalezy wiec spieszycC sie
Z pietnowaniem ,bluzniercow”, bo w tym sensie 1 Kasprowicz za swa plerwsza
czeS¢ Hymnow (cykl Ginacemu Swiatu) powinien zostac napietnowany.

(Wj 20, 7), a Jego podstawa jest uznanie Swietosci Boga, ktorego imie nalezy bezwzglednie
szanowacC 1 czcic. Rozciggniecie tego szacunku na Maryje 1 innych Swietych jest konse-
kwencjg ich domniemanej bliskosci z Bogiem na mocy specjalnego uczestnictwa w fasce
Bozej.

Przyktadem dzieta uznanego za bluzniercze przez wyznawcow islamu jest powiesc Sza-
tanskie wersety (The Satanic Verses) brytyjskiego pisarza Salmana Rushdie” (<http://
www.zgapa.pl/zgapedia/Bluznierstwo.html> [dostep: 15 sierpnia 2010]).

48 A. Zoll, Kodeks Boga nie chroni, rozm. przepr. D. Jaworski i M. Miller ,Tygodnik
Powszechny” 2010, nr 3 (17 stycznia), S. 6.

49 Zob. ibidem.

50 Pismo Swiete Starego 1 Nowego Testamentu, w przekt. z jezykow oryginalnych,
oprac, zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich, Poznan - Warszawa
1989 (Biblia Tysiaclecia).

51 K. Wyka, op. cit., s. 113.

52 A. Boniecki, Bluznierstwo, ,Tygodnik Powszechny” 2010, nr 3 (17 stycznia), s. 2.
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W dawnym prawie karnym Dbluznierstwo bylo karane - nawet bardzo suro-
wo, tacznie z karg sSmierci53. [...] w nowoczesnych ustawodawstwach zmienit
sie przedmiot ochrony. Dzisiaj nie jest nim obiekt kultu, np. Pan Bog, tylko
cztowiek 1 jJego uczucia. Nie istnieje wiec przestepstwo bluznierstwa, jest na-
tomiast przestepstwo naruszenia uczuc religijnych przez zaatakowanie przed-
miotu kultu54.

Bluznierstwo wiaze sie z prowokacja. To tez cecha dzieta Lautréamonta
| W pewnym, bo czesciowym sensie, dzieta Kasprowicza. Miedzynarodowy
Dzien Bluznierstwa obchodzony jest na swiecie od 2009 roku - to dzien
30 wrzesnia, w tym bowiem dniu w 2005 roku dunski dziennik ,Jyllands-
Posten” opublikowat serie 12 karykatur proroka Mahometa. Obrazoburcze
dzieta, takie jak wizerunek Chrystusa, ktory siedzac wygodnie na stotku
maluje sobie paznokcie u rgk 1 n6gs5 mnoza sie bez liku, bo na prowokacji
religijnej 1 szyderstwie ze sfery sacrum mozna niezle zarobic56.

W przypadku dzieta literackiego sprawa bluznierstwa rysuje sie jednak
odmiennie. Twodrca-poeta kreuje sytuacje bluznierstwa, Ktore ujmujemy
w kategorii metafory, czego$ na ksztatt analogii, poréwnania, bo wazniejsze

53 W kodeksie karnym z 1932 roku artykut 172. stanowit. ,Kto publicznieBogu bluzni,
podlega karze wiezienia do pieciu lat” (cyt. za: A. Zoll, op. cit., s. 6).

54 A. Zoll, op. cit.,, s. 6. ,W polskim kodeksie karnym artykut 196. mowi o obrazie
uczuc religijnych innych oséb poprzez zniewazenie publiczne przedmiotu czci religijnej lub
miejsca przeznaczonego do publicznego wykonywania obrzedow religijnych. [...] uczucC kon-
kretnych osob, ktore na skutek jakiejs wypowiedzi czy wizerunku doznaty silnego dyskom-
fortu. [...] jesh ktosS np. wykrzykiwatby w kosciele najwulgarniejsze stowa, to mogtby zo-
staC pociagniety do odpowiedzialnosci nie z uwagl na ochrone Eucharystii, ale ochrone
uczu¢ ludzi, ktéorzy to styszeli” (ibidem). Czyli przedmiotem ochrony w polskim prawodaw-
stwie sa uczuclia religijne cztowieka. W Irlandii iInaczej: ,[...] przedmiotem ochrony jest
obiekt uczuc religijnych, ktorego obraza moze skutkowac¢ dyskomfortem psychicznym wy-
znawcow” (ibidem). Oto inne uzasadnienie karalnosci w obu ustawodawstwach, prowadzace
jednak do tych samych skutkow prawnych. Tyle, ze polskie ustawodawstwo jest, wedle
Andrzeja Zolla, bardziej nowoczesne.

55 Zob. T. Stylinska, J. Majewski, Prawo ludzkie, obraza boska,,TygodnikPowszech-
ny” 2010, nr 3 (17 stycznia), s. 4.

5 Na przyktad Richard Dawkins, profesor oksfordzki, autor setek publikacji 1 niezli-
czonej ilosci ksigzek, w pracy Bog urojony napisat: ,,Odkrylem, ze catkiem dobra strategia,
gdy kto$ pyta mnie, czy jestem ateistg, jest uswiadomi¢ mu, ze on rowniez jest ateista,
wszak nie wierzy w Zeusa, Apollona, Amona Ra, Mitre, Baala, Thora, Wotana, Ziotego
Cielca ani w Latajacego Potwora Spaghetti. Ja po prostu poszediem o jednego Boga dalej”.
To 1 Inne rownie btyskotliwe zarty z katolicyzmu sprawity, iz Dawkins stat sie niekwestio-
nowanym papiezem niewierzacych. Nie zmienia tego nawet fakt, 1z nie napisat on niczego
Innego niz zyjacy 200 lat przed nim Feuerbach. Setki organizacji, fundacji 1 stowarzyszen,
ktore dziataja pod egida Dawkinsa, pozwalaja tysigcom ateistow, gnebionym dotychczas
przez Kosciot katolicki, wychodzic z cienia. Miliony dolardéw, Ktore przewijaja sie w wiel-
kim, rozkreconym przez genialnego naukowca biznesie, sg dowodem tylko jedne] rzeczy
- na Bogu da sie sSwietnie zarobi¢. Zob. A. Ceyrowski, Sztuka zarablania na bluznierstwie,
[w:] niewiarygodne.pl [online]: <http://niewiarygodne.p1/d,11384109,img,11384119,kat,1017185,pa-
ge,2,title,Sztuka-zarabiania-na-bluznierstwie,galeriazdjecie.html> [dostep: 15 sierpnia 2010]. Por.
R. Dawkins, Bog urojony, przet. P. J. Szwajcer, Warszawa 2007.
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jest tu podobienstwo (poréwnywalno$é) niz identyfikacja odniesien57. Swiat
przedstawiony w utworze jest przeciez przez utwor ,kreowany” czy ,projek-
towany”. Interpretujemy to bluznierstwo w Swiecie, znanym nam z doswiad-
czenia, ale nie wprost, lecz jakby metaforycznie, ,przez podobienstwa”.
Utwor mowi o czyms (tu: o bluznierstwie), zeby na przykiadzie kreowanych
sytuacji (tu: wizji o charakterze bluznierczym) powiedzie¢ co$S - przez ana-
logie - 0 sytuacjach rzeczywistych. Utwor odnosi nas do pewnego modelu
swiata, ale na zasadzie metaforycznosci.

Bluznierstwo jest zawsze wytworem bardzo gieboko przezywanego pro-
blemu Boga 1 bardzo gieboko przezywanego problemu relacji miedzy czto-
wiekiem a Bogiem. Hymny stanowiga w zasadzie wyraz doswiadczenia reli-
gijnego, w ktorym cziowiek poszukuje partnerstwa w relacji z Bogiem.
Wyraz buntu jest skrajnie subiektywistyczny - obrazy Swiata maja w Hym-
nach wytacznie charakter subiektywne] wizji.

Mowiac doktadniej, analogicznie jak w przypadku dzieta Lautréamon-
ta, gdzie mamy do czynienia z buntem, przed ktorym nie ma ucieczKi.
Swiat jest tak skonstruowany, iz cztowiek zostat stworzony na podobieri-
stwo Boga, to znaczy raz, zgodnie z zasadami obowigzujacymi w chrzesci-
janskim $wiecie Zachodu. Spiewajacy Piesni Maldorora temu nie zaprze-
cza. Zada tylko od Boga, zeby dat wiecej cztowiekowi, niz mu dozwolit.

Tylko cokolwiek by cztowiek zrobit w swoim buncie przeciwko Bogu,
bedzie zawsze ,na podobienstwo”. Nie ma bowiem ucieczki przed ta strasz-
liwg putapka, ktora zostata stworzona - przez poete czy przez Boga? Nie
ma wyjscia z tego Swiata. Ten Swiat jest niestychanie ciasny 1 duszny.

Tworca Piesni Maldorora byt postacig niezwykta. To byt spdzniony ro-
mantyk ze wszystkimi wadami 1 zaletami spédznienia poetyckiego. Czerpat
on petnymi garsciami z poezji romantycznej. Powotywat sie na Byrona, na
Mickiewicza, na wszystkich niestychanych poetow-szalencow, wytaczajacych
proces niebiosom - 1 Ktorzy ten proces wygrywali jako poeci (a nie jako
ludzie). Lautréamont byt spdzniony, to znaczy urodzit sie pdézniej] od roman-
tykow 1 moze dlatego doprowadzit do ostatecznych konsekwencji to, co okre-
slano buntem romantycznym (bunt, kontestacja 1 rewolucja to zasadnicze
hasta romantycznego sztandaru).

Owo doprowadzenie do ostatecznych konsekwencji spowodowato, 1z byt
bardzie] okrutny, bardzie] dosadny, anizeli jego poprzednicy. Ta dosadnosc,
grandilokwencja wyrazu tez zbliza go z ekspresjonistyczng postawag Ka-
sprowicza.

Pozostaje wyjasnienie, dlaczego ci poeci przyciaggaja nas dzisia)? Wyda-
Je sie watpliwe, ze bluznierstwem, gdyz dzis bluznierstwo robi przeciez
-wielkg kariere”’58. Ponadto najwieksze bluznierstwo zostato sformutowane

57 Zob. uwagi na temat interpretacji utworu literackiego: J. Lalewicz, Socjologia Kko-
munikacji literackiej. Problemy rozpowszechniania 1 odbioru literatury, Wroctaw 1985, s. 71
(rozdz. IlI.: Semantyczne wymiary lektury).

58 Por. przypis 56.



Jednak nie przez poetow, ale przez pomystodawcow 1 budowniczych obozow
koncentracyjnych, czesto ludzi wierzacych. Jest to bluznierstwo, wobec Kkto-
rego stajemy po prostu niemi, fakt, wobec ktorego pozostaje nam tylko
niezwykle gtebokie milczenie.

Co jest wiec najbardziej przyciagajace w losie Lautreamonta czy w lo-
sie Kasprowicza z okresu Hymnowi Moze to, ze Lautréamont zyt bardzo
krotko, w sposob niebywale intensywny —i1 w jego losie, w jego poezji za-
warto sie cate doswiadczenie kultury europejskiej, ktora postuguje sie w spo-
sob gteboki 1 dojrzaty, doprowadzajac do kresu pewien motyw. Tym bardzie]
Jjest wiec oburzajace, poniewaz doprowadzanie czegokolwiek do konca, po-
kazywanie, jak jakis motyw piekny obraca sie przeciwko samemu sobie,
zaczyna przerazac nas brzydota. To jest oburzajace, to jest wiasnie skanda-
liczne 1 przez to interesujace.

Kasprowicz w podobnym stopniu przejawia owo doswiadczenie kultury
europejskiej. Ponadto powstanie Hymnow okupione zostato tez skandalem
- najtragiczniejszym doswiadczeniem w zyciu poety, jakim byto odejscie Ja-
dwigl Kasprowiezowe] z Przybyszewskim, co przejawito sie w grandilokwen-
cji watku cierpienia oraz motywie ,pramatki Grzechu”.

Co mozna powiedzieC o sposobie obrazowania Kasprowicza w kontek-
scle obrazowania Lautreamonta? Ta kwestia jest chyba najbardziej pociaga-
Jaca w lekturze obu dziet, bo Swiadczaca o ich nowatorstwie.

Kasprowicz jest gtownym przedstawicielem wczesne] fazy polskiego eks-
presjonizmu, swymi utworami hymnicznymi dat w peini uksztattowany
przejaw ekspresjonizmu zarowno w poetyce, jak 1 w strukturze Swiata
przedstawionego, w konstrukcji ,ja” lirycznego itp. Hymny naleza tez do
pierwsze] fali katastrofizmu w polskiej literaturze, jako wyrazu lekow me-
tafizycznych 1 egzystencjalnychb9.

A nowatorstwo Isidore’a Ducasse’a?

Poezja Lautréamonta jest przyspieszonym filmem, z ktorego umyslnie wycie-
to by konieczne partie posredniczace. Zeby wytrzymaé¢ tempo metafor
Lautréamonta, potrzebna jest wprawa 1 dlatego wielu czytelnikéw, zniecier-
pliwionych, nieprzekonanych, zgubionych, odktada poemat6O.

Lautreamont jest faktycznie bardzo wspotczesny. Mozna w tym wypad-
ku mowic o uniwersalnej literaturze skandalizujacej, ktora pokonata czas,
stawiajac problem granic poznania cztowieka6l.

59 Zob. wiecej: J. J. Lipski, Tworczos¢ Jana Kasprowicza..., s. 245-255, 290-294; idem,
Ekspresjonizm, [w:] Stownik literatury polskie] XX wieku, zespot red. A. Brodzka [i in.],
Wroctaw - Warszawa - Krakow 1992, s. 263.

60 G. Bachelard, Lautreamont, [w:] idem, Wyobraznia poetycka. Wybor pism, wyboru
dokonat H. Chudak, przet. H. Chudak, A. Tatarkiewicz, przedm. J. Btonskiego, Warszawa
1975, s. 72. Zob. tez dale] na temat bestiarium Lautréamonta (s. 73-96).

61 Zob. J. Waczkow, op. cit., s. 14-15.



Istotne jest tez zainteresowanie, zafascynowanie surrealistow dzietem
Lautréamonta. Sposob obrazowania Lautréamonta to poetyka snu, majaca
wiele ze strasznej, upiorne] grafiki XIX-wiecznej. Przedstawiajac plastycz-
nie PieSni Maldorora, nalezatoby zdaniem niektorych dazy¢ do karykatu-
rye2. Lautréamont to cztowiek, ktory snit straszliwie koszmarnie, co intry-
gowato Jorisa K. Huysmansa63. Czes¢c krytykdéw widziata w tym ,czarny
humor”. Trudno jednak dostrzec ,czarny humor” tam, gdzie dochodzi do
ostatecznego wyrazu okrucienstwa.

U Kasprowicza sposob obrazowania jakze odmienny, ale sita wyrazu
porownywalna.

Oba dzieta na swoj sposdb nadal fascynuja 1 niepokoja.

Blasphemous shout of Kasprowicz towards Lautréamont
(parallel)

The article is a parallel formulation of theodicea in Hymny {Hymns) by Ka-
sprowicz and Les Chants de Maldoror {Maldoror’s Songs) by Lautréamont. What
binds both poets Is their rebellious attitude.

Their work 1s permeated by dialogue with cruel God who created hell on earth
for a hope of salvation. What the poets share iIs taking up the subject of evil,
Investigating Its reason, relations between God and evil, 1quiring about God’s exi-
stence and function.

The analysis of the poets’ religiosity shows instrumental approach towards
religion and ethism as well as prometheism as similar attitude. Confrontation of
Hymny {Hymns) with Aeschylus’s Prometheus desmotes {Prometheus Bound) let us
point the analogy of Kasprowicz’s work with ethism of Prometheus.

Comparing the excerpts from Les Chants de Maldoror {Maldador’s Songs) and
Hymny {Hymns) we see some similarity in rebellious attitude towards sacrum.
There Is analogy, but not i1dentity. Both poets express suffering, which leads not to
harmony, but to a revolt.

The subject of my description Is the poets’ blasphemous Imagination, therefore
| am considering the question of the essence of blaspheme.

Lautréeamont and Kasprowicz are modern, they both perceive reality and a hu-
man being Iin an unusual way and their methods of representing distinguish them:
Lautreamont’s method is surrealistic and precipitated, Kasprowicz’'s one IS a mi-
xture of various and contrasting poetics and stylistic conventions with their estl-
mating functions.

62 Bytyby to rysunki Gustave'a Dore - grafika starajacego sie wszystko opisywac
w sposob tagodny, tyle ze ta tagodnoS¢ przeradza sie nieraz w okrucienstwo. Mate dzieci
nagle odkrywaja, ze maja kly zamiast zebow,; piekne Kkobiety maja pazury coraz bardziej
dtugie 1 coraz bardziej ostre. To sposdb obrazowania rodem ze snu-koszmaru.

63 Zob. M. Zurowski, Wstep, s. 17.



