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WYZWOLIC PRAWDE Z NIEWOLI LOGOSU /O "BIESACH" P.DOSTOJEWSKIEGO/

Dorobek literacki Dostojewskiego, stanowigc pewng formg upra-
wienia refleksji filozoficznej, woigt jeszoze wzbudza tywe zain-
teresowanie czytelnikdéw, krytykéw i badaczy, Bogaotwo poruszonej
przes autora "Bieséw"™ i "Braci Karamazow" problematyki, zwigza=
nej z ozXowiekiem 1 jego sytuaojg w swiecie, wylania caly szereg
wgtkéw ponadozasowych, waznych i istotnych niezaleinie od momen-
tu historyoznego, przestrzeni geografioznej i uwarunkowar kultu=-
rowyoch takiej ozy innej spoteoznodoi lub jednostki ludzkiej.Pro=-
blemy uniwersalne, wobec ktdérych osoba ludzka staje w sytuacjach
"granicznych", kryzysowych i ktére sawsze sg aktualne dla réime-
go typu zbiorowodei, wpisujgoych sig w réine etosy spoteczne 1
formy 2ycia kulturalnego, znalazily miejsce na stronicach dziei
tego twércys artysty i mysliciela w jedne) osobie. Dostojewskie=
g0 zawsze interesowala kwestia sensu syoia i nieuchronnoéei
émierci, wyratajgoa kopoty wapéiczesnych ze grozumieniem i moi-
liwie najsensowniejszym oswojeniem dwiata, kwestia wolnodoi 1
sumienia, miZodcl i honoru. Cziowiek Dostojewskiego, skionny do
wystgpku, najozesciej jest "olerpigoy i wierzgoy", choé poddaje
8i¢ zwqtpieniu i rozpaczy. Jeko osoba, ozlowiek uzaleiniony jest
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od swego stanu psyohicznego, wainiejszego niekiedy nawet od je-
go intelek$u i woli, RSwnooszednie jednak jako homo symbolicus
przejawia sig on poprzez awe dsziaigqpia i twérozeéd, co ustapa-
wia espekt wartodoiowania i horysont agatologiozny, a dale] -
powotuje do sycia systemy znakéw i snacezeri, aktywne w sferach
oddziatywanis religii, ideologii, kultury.

Wiadnie ten aspekt przejawiania sig ozlowieks, bgdf jgko in-
dywidualnoéoi, bgdZ = zbiorowodci, przejawlania sig poprzesz
dziatania i przesycia, interesowat pisarza rosyjekiego ngjbar=
dziej. Jako istota tworzgoa 1 przeiywajgoa jawl sig oziowiek w
tym ujeciu w sytuacjach dramatyoznych, W "semym ggszozu" koli-
zji, w polu krzyzowania si¢ réinych eil, wytwarzajgoyoh niepo-
koje i ostre spigcia, gdy w ogniu konfliktéw rozbieinych dqied
i nie dajgoyoh sig pogodzié wartosol /oraz samych zasad wartod-
oiowania/ ksztaXtujq sig owe nieuniknione "sytuacje skrajne",
"graniczne", Stawanie wobec trudnych wyboréw i rozwigzywanie
zedai o zbyt wielu niewiadomyoh, blgkanie sig we mgle niejas-
nych sytuacji, powstajgcych w niepewnym, woigz zasianiajgoym
sig, zaé rzadziej odkrywajgoym pejzatu - nieustannie "stajgce-
go" sig i oiggle jeszaze "niegotowego" = éwiata doprowadza ozo-
wieka Dostojewskiego do élepych uliozek, u wylotu ktérych roz-
cigga sig "mur" niemoinodoi.

U Dostojewskiego problem bytu, egsystencji ozZowisczej,ktéra
stanowi napigoie w stosunku do nicodoi, okredlajgce]j egzystenoji
tej poozatek i konieo, zdaje sigp wyjadniaé w kategoriach blis-
kich Heldeggerowskiemu pojmowaniu "bycia-ku-émierci®. Problema=-
tyka bytu widziana w takim aspekocie, pozostawis tu jednak eze-
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roki margines niedopowiedzed. Pisars roayjski w swej refleksji,
ujete) w ksztait prozy fabuylarnej, ystanowit bogaty w tredoi
dyskurs, w ktérym b y t /byoie/ mieni sig calgq gamg znacseri:
od wieoznego "potoku zycia"™ - poprzag tomistyozne "istnienie"
jako wartodé /samg/ w sobie = oraz dalej =~ szamotaning na dra-
binie senséw i wartosal - az do irracjonalnej mechanioznej sa-
morealizacji i "braku zamiaréw", pustki, gdy wezechnegaoja spo=
tykajge sig z wszechwolnoscig prowadzi do autodestrukcji: "by=-
oia-ku-nicosdci", Czlowiek Dostojewskiego zatem = rozpigty mig-
dzy afirmacjq 2ycia /zanurzeniem w nurt "iywego 2zycia"/, wiodg~
cq do préby semoprzekroczenia, jak Dymitr Keramazow, a totalng
negacjg i nihilistyczng pogardg nawet dla siebie samego, jak
Mikokta] Stawrogin = egzystujge "ku édmierci i nicodei" zblita
sie wrgoz do stanu "etyozne] niewaskodoi" /okredlenie J.Dawy=-
dowa/. Jako taki éw cziowiek, w peini dyspozyocyjny wobeoc dys-
kursu filozofiocznego, w ktérego tkance sensdéw doskonale miedci
sig ®izywe 2ycie" oraz nihilizm, sprowadzalme do idei, zasady
psychologiczno~antropologicznej ozy zatoienia teoretycznego,
oscyluje miedzy czczeniem éwigtodol i obalaniem absolutéw,mig-
dzy pokorg i dumg, wielkg wrazliwodoig moralng i etycznym ine
dyferentyzmem, Zatem sytuaoja egzystenojalna oziowieka u Dog=
tojewskiego moze wakazywaé na inne usytuowanie probleméw wolun=
taryzmu i nihilizmu, wielkosol i1 émiesznodoi, prawdy i fatezu
niz w aspekcie odkrywania fenomendw kulturovo-hiatarycznyoh1.
Ujgcie tych probleméw zdaje sie antyoypowaé odpowiednie wg-
tki filozofil oczXowieka F.Nietzschego i inne = w szerszym,takie

ontologicznym zekresie - M.Heldeggera oraz jeazcze inne - w
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ptasszozyfinie metodologiaosnej - Jaspeysa. Obrescajqoe sip np. w
kregu lioznyoch kwestii, tak ozy inacsej odnosszqoyck sig do proe
blematyki £ & a, autor "Biesdéw" nie sformutowaz zasad pewpe]
filozofii moralmodoi ograniczajge sip do samego stawiesnia py-
tafi /przy ozgetym sugerowaniu odpowipdzi negatywnych/.

Dochodzge do sprzgienia problemu péinych przejawéw i form
z 1 a % mySleniem w strukturze negatywismu oraz z logikg ode
wracalnoéci /a wigc = 1 samozwrotnodol/ wszelkioh pojeé 1 ga=-
sad rozumowania Dostojewski jakby odkrywa "drugg strong morale
nosoi", pochodng "drugiej strony bytu", RogwaZania na temat
dmierte}nej nudy, o Jakg przyprawia oziowieka druglej poiowy
XIX w, tradyoyjny system norm i zakszdédw, konstytuujgoych ety-
ke opartg na absolutach, snuje ocziowiek z "podziemia", a konty-
nuuje je = w innej juz, nowej postacl = Mikotaj Stawrogin. Roze
wazania tego typu nieuchronnie prowadzié muszgq do wyrobienia
poglgdéw na dwiat 1 2ycie skrajnyoch, a w swym negatywizmie
nihilisestyoznyoh

I tak - niszozenie wokét siebie wezystkiego, co pigkne 1
dobre, pozyteczne 1 wzniosle, oznacza rdwnoozednie niszozenie
wiasnego czlowieczenstwa i - godzgoc w oozyasszozajgog sile "iy-
wego zycia" = prowadzi do stopniowego spotwornienia, a dalej -
do ssmounicestwienia, Wéwczas to w zaoigte] walce pierwiastka
bytu z niebytem egzystencji, pustkg, a wigo - nicodoig, zwy-
cieza stopniowa destrukocja. Kodczy si¢ ta walka dojdoiem do
Jedynej "Sciany"t unicestwienia; negacji oraz -

dale] - autonegacji.
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Przedstawienie przez Dostojewskiego /poprzez artystyozne
doéwiadozenie, nie zadé - w postaci teoretyosznej/ mozliwodei
konkretyzaoji negatywizmu - jako formy relatywizmu etycznego -

w 8tylu zycia Mikolaja Stawrogina dato asumpt do wytoZenia wia=-
anej koncepoji nihilizmu przez Fryderyka Nietzschego. Jednak na
tle catodciowo ujmowanej] immanentnej filogofii moralnodci zawar=
tej w "Biesaoh"™ negacja nie okrefla jeszoze momentu dojscia,
Dostojewski-mysliciel nie zatrzymuje sig¢ wezak przy te] kolej-
nej "dcimnie", jakg stanowl pomyst "byoia=ku=-nicofci"™ oraz nie
formuzuje tezy "Smierci Boga"™ 1 "kresu etyki". Dla autora "Bie=
séw" wazak sceptycyzm i immoralizm - jeko odwrotna stroma wol=-
noseci - stanowig tylko etap, nie zaé cel ani wartosé, W nowej
wersjl Dostojewskiego anarchizm metafigyczny Mexa Stirnera,
oparty na pomydle” widmowodol" wiesnej istoty oztowieka, traktu=-
jacego jako "widma" pojgoia Boga, spoleczefistwa, a nawet paristwa
i rodziny, przybrat postaé ni h il 4 emu, ale tylko jako
pewnej alternatywy: elementu w calej mozeice wartodoi, jednego

wektora sily w polu napig¢é dramatycznyah,

Szukajgo sposobu okreslenia sensu i istoty 2yocia ozXowiecze-
2o, pisarz rosyjski wszak dokonywal wcigi przeglgdéw réinych
form i atyléw zycia, a w zwigzku z tym takze - jak to wykazuje

B,Urbankowski - réznych postaci humanizmua.

Problem ten, ktéry tak zajmowal Dostojewskiego-mysliciela,
wymagat juz sam w sobie dodé szczegélnego sposobu /ozy stylu/
filozofowania, a takZe zastosowania pewne], odpowiedniej tu
strategii bad;uczhj, do ktérej to form: wzordw wykladni i re=
gut metodologicznyoh nie mégl jeszcze znsleié wéréd znanych
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sobie 82ké 1 dyskurséw filozofiocznyoh. To trudne zadanie, jakie
sobie autor "Idioty" postawil, moina jednak byZo zrealiszowad
dzigki zapodredniczeniu "jgzykowemu": popreez uprawianie reflek-
8ji o czlowieku w formie artystycznej, a wigos = poprzez postuie-
nie sig pewng /doéé szozegdlng zresztg w XIX w./ kulturg lite-
raokg. Jako wzér podobnego typu "wykadni doskonatej" mogia naj-
lepiej posXuzyé mu "Biblia" ze swym specjalnie dostosowanym do
wielkich tredoi jegzykiem: narracjq quasi-literacks pelng zagadek
i niedoméwied, alegorii i metafor, wqtkéw parabolicznych i sym=
boli. Takze sam "najtrudrniejeszy z trudmyoh™ problem, podjety
przez pisarza-filozofa, problem przestawienia akcentéw w od-Kar-
tezjuszowej wizji filozofii ozlowieka, by ujgé Druglego w zmie-
nionej perspektywie: nie-przedmiotowej /nie w porzgdku wyprowa-
dzonym z reguly: "Ja mysle!"™/, poruszony zostal wszak na kar-
tach "Nowego Testamentu"™., Niedopowiedziane przez ozterech ewan-
gelistéw /nastawionych raoze] na relacje w realistyoznym porzg-
dku nastepatwa faktéw/ tresci natury moralnej o charakterze so=-
teriologicznym zawarte zostaly przecies w "Listach" $w, Pawla
Apostota, poérednio takze mysliciela zwigzanego /nawet osobidcie/
z ruchem - nie tylko umystowym = oswiecenia, w wyniku dokonania
gle rewoluocji etyoczmne j. To, co Pawez Apostol
okredla jako t¢ znamienng "przemiang serca", kidéra winna zapo=-
czgtkowaé strategie /ozy: ekonomig/ dzialad zbawozych czXowieka,
"pielgrzymujgcego tu, na ziemi" w oczekiwaniu przebacgzenia i po-
nownego pokgozenia sig¢ z Calodoig Bozego Wszeohswiata, oznacszazo
swobodne operowanie kategorigmi czasowo-prszestrzennymi - poza
historyoznym nastgpstwem fakt{éw /oczekiwanie ponownego nadejdoia
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Mesjasza traktowano przedtem doslownie/. Tego rodzaju swoista
strategia interpretacyjna, skierowana na problematyke antropo-
logiozng, wiadciwq sig okazaia dla XIX-wieoznego mysliciela-
-artysty, cisgle niespokojnie possukujgoego sensu bytu swiata
poprzez najstosowniejszy modus vivendi oztowieka., Cziowiek w
takim ujeeiu dgzyrby do zmiany horyzontu myslenia na szerszy,
wytamujgey eig¢ ze atruktury "Cogito".

Uznane przez pisarza za groine dla oziowieka oraz dla praw=-
dziwosdoi myéli o czowieku poruszanie sig w granicach racjona=
listycznego dyskursu, powstatego w wieku XVIII na podstawie za-
Yozenia potegi "mydlscego Ja", przyniosio pomysk cztowiekobéstwa
{ ateizmu nie przynoszge mu przy tym szozgdole i1 ukojenia.Urosz=
czenie przez czowieka potggi, opartej na kalkulacjach aryime-
tycznyoh i przeksztaiceniach mowy w wyniku modyfikacji regui
jezykowych i zmieny w nazewnictwie, w obydwu werajach: Raskol-
nikowa i Iwana Karamazowa koficzy sig ztamaniem podstawowego mo=
ralnego prawa, by poprzez zamach na ozyjed zycie /przy czym w
drugim wypadku jest to planowane ojcobéjastwo/ ulec destrukoji.

I tak pycha, prowadzac do ignorowania powszechnej etyki i prazy-
zwalajge na zabéjstwo /w obydwu przypadkach wszak "uzasadnione"/
poérednio zdaje sig sugerowaé tei "usmiercenie Boga" /owo zna-
mienne stwierdzenie: "Jedli Boga nie ma, to wszystko jest dozwo=-
lone!"/, co postulowans, bardzo potgdang w o 1l no § ¢ zmienia
w poozucie zniewolenia, swiadomodé grzechu.

Sg wigo obie wielkie powiesoi Doastojewskiego: "Zbrodnia 1
kara" oraz "Bracia Karamazow" rozprawami na temat niedoskona-

rodei ludzkiego umysiu /ograniczonego, "guklidesowego"/ oraz -
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- niedoskonaXodci nieograniczonej wrgoz wadliwodel struktur dwia-
ta uformowanego pod znakiem kultury dyskursywnej, a wigo - lite-
ry i cyfry, jako podstawowego Srodka "porzgdkujgcego kosmos", a
takZze - poczucia samouswiadomienia czowieka, traktowanego jako
"Ja éwiadome" /podmiot/ zdolne widzieé inne "Ja" wyigcznie jako
przedmiot /uzalezniony od Mojej my£1i/, Tak wigc brak partner-
skiego stosunku do owego Drugiego, oo wynika jui z samej kultu-
ry umystowe] wspétczesnej Europy, opartej na porzgdku kategorii
opisowych /a wigc =~ "kultury deskryptywnej"/ ozyli na porzgdku
Jezyka Jako takiego, rodzgcego rdinego rodzaju dyskursy,
staje sig w Swiecie réinyoch powiesoi pisarza Zrddlem nieszozgdé
ludzkich i cierpienia. Poniewai myslgo wnosimy do éwiata struke
tury, ktére niekoniecznie w nim sg, wigo aktonnosé do teoretyzo-
wania w duchu Kantowskim: na wzér "Krytyki ozystego rozumu" moze
przywies$é Buropejczyka XIX-wiecznego do zguby - tym bardziej,ze
pora na Slepg wiare w dogmaty 1 absoluty, na ujednolicone zasa=-
dy etyki juz mineYa, a cztowiek zaczyna domagaé sig¢ "dokopania"
do samyoch Zrédet prawdy o 2yoiu 1 jego sensie. Zakrycie istoty
tzw, "rzeczy w sobie" 1 postrzegalnosé, dostgpnosé poznaniu je-
dynie zjawisk /przy niestwierdzalmnej ich - noumendw i fenomendw =
- fﬁzanmoéoil akcentuje wezak wszechmooc sfowa = nieograniczonego
;] aamozwfotnega, autoocel teorii - poza praktyksg
zyolowg.,

Bohaterowie Dostojewskiego, ol najbardziej wazini i interesu-
jaoy, w taki ozy inny sposéb nawigzujg gidéwnie do wzoru bohatera=
-demona, obdarzonego cechami "podZegejgoego oglei" K a i n a.

W ten czy inny sposdéb owe ceohy Kaina posiadl juz cziowiek z
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podziemia, a jeszcze bliZasi biblijnemu zloozydcy, odczuwajgesmu
wyrzuty sumienie i pragngcemu sig¢ pokajaé, sg bohaterowie silni,
w ktérych trudno odréznié dobre i z¥e cechy, jek: Raskolnikow,
Porfiry Pietrowicz, Kirittow, Mitia 1 Iwan Karamazowowie, Wielki
Inkwizytor, Hipolit Terentjew ozy Nastasja Filipowna, Arkadiusz
Doxzgoruki ozy Wiersitow. Szamotanina na drabinie wartodoi, ktéra
z koniecznodcl staé sig¢ miata ich udzia¥em, wynikeXa wtadnie z
owego "bycia winnym", zanim cokolwiek aig astazo, oraz z same]
éwiadomodci tego, ze sig jest jako 3 & 0 e r = dwigtym i réw-
noczesnie przeklgtym, wewngtrznie rozdwojonym cztowiekiem: nio-
sgcym w soble energie pozytywne 1 negatywne, a zderzajgoym sig
weigz ze swoimi przeciwiedstwami i identyfikujgeym sieg z "so=-
bowtdrami™, Ich usi*owania, by przerwaé bezwyjdciowosé sytuacji,
w ktérej si¢ znaleZli, by wcielié w czyn 1 d e e, ktéSre sobie
wybralli i ktdrych niewolnikami zdgzyli si¢ juz staé, wyplywaly
/z reguty/ z obcigzenia racjonalistycznym sposobem mysSlenia:
myslenia w strukturze "Cogito!".

Znamienne stowa "wszystko dozwolone" - jako krafoowe wyra=
zenie si¢ dowolnosci uzycia umysiu przez oziowieka, zdetermino=-
wanego tradycjg kartezjariskg, a wigo wpisanego w porzgdek "Cogi=-
to" = symbolizujg u Dostojewskiego straszny i1 tragiczny zarazem
b unt Kaina wapdtozesnego: dziecigoie nowoiytnej Europy,

Jest to bunt szalediczy w odniesieniu do maksymy zawartej w
"PiSmie": "Mgdrosé ozlowiecga jest szaledstwem w oozach Pana",
lecz zarazem nieunikniony krok = etap w ewoluoji cztowieka kos=-
micznego 1 w historii cziowieczej, etap w procesie "stawania

sig" 1 "wzrastania" moralnego poprzes omynne uozestnictwo w
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dramaoie kosmiocznym, W tym samym dramacie
zresztgq prawile analogiczng rol¢ musialt w zamierzchiyoh czasach
odegraé biblijny Kain, ohroniony potem boiym "pigtnem", by mégk
przezy¢ przeznaczone mu 2ycie w praoy i cierpieniu z powodu wy-

rzutéw sumienia.

Réznica zesadnicza jednak tkwi w soenariuszu tego dr a m a=-
t u, bowiem Kainéw Dostojewskiego od starotestamentowego brato=
béjey rézni zaréwno kwalifikaoja historyozno-kulturowa, jak
ukrad poastaci oraz rél, a takie - sama poetyka “dramatu", jego
ontologia. Prosty ukad stosunkéw, okredlajgoych konflikt staro-
testamentowy, wyznaoza relacja: Jahwe - Kain i1 Anel, Bezpodred-
nioéé kontaktu cztowieka z Bogiem sytuuje konflikt w tym drama-
cie Poczgtku na gruncie natury i bytu naturalnego.

Z kolei we wspdiczesnym dramacie Korica, ktérego poetyka,skom=
plikowana przez obecnosé wymiaru cywilizacji i nowozytnej filozo=-
fii, zostaje tez wzbogacona przez dodanie jednej, bardzo istot~
nej postaci, ktéra jest tu obecna tylko umownie: postaci Chrystu-
sa., Postaé ta wyznacza tu przy tym dodatkowy plan tresei i cel
etyczny, okredlajgoy réwniez charakter samej "reiyserii” 1 gry
dramatycznej, ktére wyrazajg si¢ w charakterystycznej strategiis
ekonomii zbawienia. Tak wigo éw Dostojewakiego dramat Kofies,
okreslajgcy potozenie ozzowleka epoki industrii i determinanty
jego b u n t u; namigtnego protesty w imig wolnodci i godnodoi
jednostki ludzkiej, ma wakazaé drogg ratunku tej jednostoe,
skandalizujgcej w duchu idei oztowiekobéstwa., I tak oto powied-
ci tego pisarza, splatajgoe w jednym poteinym dramatycznym weg-
#le /wpisemym w epioki miejeki pejzgt XIX-wiecznej Rosji/ klu-
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c¢zowe problemy cztowieka, swiata i historii, ujete w rozszerzo=-
ny wymiar chrzesocljaniskiej kultury religijnej, uzasadniajg ko=~
niecznosé dokonenia rewo luo ji etyczne j. Maza-
by to byé nie tyle idea pedagogizaoji catego spoleczenstwa /po-
teranego przez "bestie cywilizaoJi"/ na drodze przemian struk-
tursalnyoch w obrgbie 2ycia zbiorowodol, co na drodze "preemiany
gerca” jednost ki dgigoej do uznania - oprécz wkasnej-
takze cudze] podmiotowodci, 2e nie mozna przepro-
wadzié takowe] "realnej wewngtrznie 1 zewngtrznie" rewolucji
inaczej niz poprzez zaposredniczenie Zrédet ogélnie znanych,
lecz poddanych odpowiedniej interpretacji, tj. "Starego" i "No=-
wego Testementu", gidéwnie "Listdéw" fw, Pawka oraz wybranych tek-
stéw "Ewangelii Chrystusowej" i "Apokalipey", a takze niekté-
rych prac 0jcéw Kodciota Prawostawnego i &w, Augustyna, Oryge-
nesa czy $w, Tomasza, Swiadczg same tekaty powlesdciowe Dosto-
jewskiego, peine symboli i wgtkéw ohrystologicznych, odeytajg -
cych do $redniowiscznej teologil 1 kultury sakralnej = takze
ludowej. 2e nie daloby sig dokonad tejze rewolucji etycznej
inaczej niZ poprzez "przeltamanie" jej zatoZed i form w struk-
ture d rama t u, swiadczq nieskoiozone rozrywki i gr y,
interakcje dramatyczne lioznych postaci powiesdciowych, ukaza-
nych w nieustannej walce w aktach préby nakreélenia nowego ho=
ryzontu agatologicznego.

Oto-w uproszczeniu - scenariusz "akcji dramatycznej", ktéry
realizujg w swych dzia*aniach silni bohaterowie Dostojewskiego

/w swym "wewngtrznym Teatrze Swiata"/:

A.Punkt wyjscia: Nihilizm i1 ngdza istnienia, cdozuwalna jako
rezultat myslenia w kategoriach porzgdku "Cogito!",
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Prolog: Plerwotna "rozmowa" Swiadomodol ludzkioch 1 ukonsty-

tuowanie si¢ DUMNEGO JA.
Akt I: Marzenie o wolnodci i dnienie do transgresji.

Powstanie sytuacji “graniczne]"™ /ohoroba, tragedia, zagroze-

nie, mixos$é, szczedcie, rozozarowanie, zabdjstwo/.

Akt II: "Wyjscie z siebile"™ =~ ozyn transgresyjny 1 ziudzenie
wolnosoi,

Predykt do aktu III: Wystepek i upadek /"Zabilem ... swoje
zasady, zabiem ... siebie!"/.

Akt III: Figura skandalu - jako symbol Wiezy Babel, ktéry
pojawia si¢ w miejsou symbolu Swigtyni wzniesionej Sobie
/kleaka ideii czlowiekobdstwa/ Przemieszozenie wartosdci i
powtérna nedza istnienia jako TRWOGA.

Akt IV: Strategia SKRUCHY i dgienie do ooczyszczenia sig,
Kostium SYNA MARNOTRAWNEGO i poetyka SPOWIEDZI,

Fina aktu IV: Otwarcie sig¢g na wymiar Boga poprzez sens
WYRZECZENIA: “bycia-ku-émierci”.

Epilog: Strategia przemiany wewngtrznej poprzez MILOSC 1
ODKUPIENIE /w promieniach etosu NADZIEI/ - zaposredniczone
przez Chrystusa.

/Poetyka ustanowiona przez symbole diblijme i chrystolo-

giozne/.

Dramat ten - w wymiarze ogélnoludzkim - wyraza rekonstrukcje

w ludzkim wnetrzu symbolu powrotu do Calodoi.

Przeniesienie tu w inny wymiar i nadanie nowego statusu kate=
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goriom apokaliptycznego kreowania historii éwiata, jak o0 z a @
i 4wiat, ktére staplajg si¢g wepbitworzqo biblijny 'OLIM,
kojarzy eig¢ nieodparcie z charakterem refleksji éw, Pawia Apos=
tota, czyje zabiegl adaptacyjne odbily sig¢ na wielu péiniejszyoh
wyjaénieniach "Pisma gﬂigtago“. Dostojewskiego Teatr Swiata pre-
zentuje poetyke sceny, szczegélnie bliskg temu typowi wyobrafni
intelektualnej i estetycznej, ktéry daje sig¢ odniesdé do autora
"Listéw" 1 jego wykiadni "Pisma"™ /oraz zasad swobodnego korzysta-
nia z tekstu "Starego Testamentu"/.

Wiaénie Jezus, ktéry zamienié si¢ musial miejscem z uraskawio-
nym Yotrem Barabaszem 1 umrzeé na krzyiu obok drugiego zbrod=
niarza, 1 ktéry wyrzekl dofl znamienne sltowa: "Dzié jeszoze bg-
dziesz ze mng w raju", nobilitujqoc "ostatniego cztowieka",jako
pierws zy wprowadzi do éwiadomosci ludzkiej nadzdej¢ na
zrewoluc jonizowanie etyki. Posunigty najdelej, az do skrajnoéoi,
demokratyzm mitosierdzia i milodoi bosej = ogarniajgcej wazyst-
kich ludzi z osobna, traktowanych indywidualnie - nie da sig po-
réwnaé z zadng formsg spotecznego 11beralizmu3. Dlatego ta pier=-
weza sytuacja, ktéra nasuwa mysl o mozliwodci uzdrowienia XIX-
-wiecznej chorej cywilizacji, niszozgoej spoleczeristwa owym "za-
tomizowaniem™, procesem masowego rosdzielania ludzi coraz bar-
dziej nienawidzgoych sig nawzajem, stata ei¢ dla Dostojewskiego
wzorem "scenariusza"™ dramatu ogélnoludzkiego i kosmicznego za=
razem, ktéry miatby przyniedé moralne k a t h areis:
rewolucje etyczagq. Chrystus jako heros - bohater tego dramatu -
stal sie¢ 2z kolei archetypem nosiciela owe] "optymistycznej tra=-
gedii", grajscego rolg giéwnq na scenie Teatru Swiata. Jako
wzér, idealny i niedodcigniony, stat sig zatem prototypem kaig-
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cia Myszkina, w jakimé sensie - Makara DoXgorukiego i staroca
Zosimy, w jakims te: innym sensie - Aloszy Keramazowa i Iliu-
szeczki, w sensie negatywnym z kolei - miat sig znéw staé an-
tywzorem, antystrukturg Stawrogina i Wiersizowa, Kirilrowa i
Wielkiego Inkwizytora.

Réwnoczednie tei Chrystus jako "Stowo, oo Ciazem sig ataio",
a wige - stato sig¢ owym Boskim Logosem, fasoynowal autora "Idio=
ty" jako inicjator moralnej] odnowy w wymiarze totalnym "materia=-
lizujgo™ nieuchwytne i niepojete S 2 ow o, a wigo - przemie~
niajge na powrdét znak w ociato, konkret, a postawg krytyozng:
ludzki uoywilizowany w ewoluaji historyoznej a ke jolo=-
g€ 1 z2m zastgpujge Zrédiowym, plewotnym ontologiz~
m e m, Stqd hermensutyka milozenia w rosdziale "Braci Karamazow":
Wielki Inkwizytor w postaci milozgoego i nienazwanego Jego /tj.
Chrystusa wladnie/ stusy wykazaniu przewagi milczgcej kontempla=-
¢ji byt u nad gtosng wartodoiujgeg argumentacjqg Inkwizytora,
demagogiczng i bezsensowng w swym nadmiarze sidw,

Tak tez oto w powiesdciach Dostojewskiego toozy si¢ drama=-
tyozna walka o nowg rewolucje¢ etyozng i uratowanie cziowieka
oraz nadanie mu rangil ozlowieczedatwa wladnie poprzez zdemasko-
wanie nadwyrezonych norm i obnastenie rozchwianych struktur,
okresdlonych przez prawo i porzgadek moralmy, wynikajgoy z nowo-
zytnej mysli racjonalistycznej. Kantowska samozwrotnosé mowy 1
filozofowania, samocelowosé jezyka, "tycie dla samych siebie”
zasad wartodoiowania 1 okresler wartosciujgeych, wszystkie te
zjewiska jeko pochodme 1l udzkiego Logos u Raskol=-
nikowowekiej Arytmetyki, wynikaja z postawy aksjologicznej. Na
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tekg postawg staé tylko "deskryptywna" éwiadomoéé czXowieka hi-
storyoznego, nastawionego na obaerwacjg¢ swiata, "zZowionego w
sied" zwigzkdéw przyczynowo-skutkowych i uwigzionego w licznych
naktadajgoych sig strukturach senséw, Odwrécenie tego procesu,
prowadzgcego de facto tylko do atomizacji spotecznodoi ludzkie]
i do mnozenia zjawisk =z X a, oznaczalo péjdoie droggq wskazang
przez Chrystusa - Pomazadca Bosego, Boskiego Logosu ku radowaniu
gie 1stnieniem samym, ku kontemplowaniu pigkna by -
t u /takie "sywego zycia"/ 1 umitowania réwniez owego "ostat-
niego" czowieka, co czynil Makar Do}goruki i starzec Zosima,

a do czego nie byl zdolny Wielki Inkwizytor. U kresu te] dyogi
miataby oczekiwaé ludzi nad s ie ja nastworzenie nowego,
zdrowego spoleczenstwa, ale jut na zasadash zrewolucjonizowane]
etyki i aksjologii, tj. poprzes chrrzedcijafiskg "przemiang serca”
oraz uznanie podmiotowosci Drugiego, poprzez zamiang dumnego Ja
na pokorne My w Panu. Ale owa droga wiedzie poprzez zio i cier-
pienie, poprzez b u n t, odmowg przyjecia “éwiata, w ktérym
cierpig dzieci, a cialo mmarkego Swigtobliwego medrca wydziela
0dér trupi", poprzez negac j ¢ wszelkich warto doi,
poprzez wyrzeczenie sig uczué, poprzes zbrodnieg wreszoie, a wige
-poprzez piek?o. Analogicznie do Chrystusa, ktéry
po drodze do Ojca "wstgpil do piekiei", by nie pozbawié tam po=-
kutujgeych grzesznikéw szoz¢$cia ogladania Siebie, réwniez czlo-
wiek Dostojewskiego musi przej$é wezystkie "szozeble wtajemni=-
czenia", aby najpierw zgrzeazy¢, potem zanurzyé sig¢ w leku 1
cierpieniu, a dopiero na samym koriou dotrzeé do Prawdy. Zatem
na drodze do rewolucji etycznej najpierw trseba staé sig Kainem

lub Marig Magdaleng, aby "wiele milowaé" i ciarpieé wyrzuty
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sumienia sanim z powrotem snajdzie sig miejace obok smartwych-
watatego brata: Abla-Chrystusa.

Wynika to stad, ie Nowotestementowy Kosmos, Swiat Body, w
ktérym panuje porsgdek naturalny, nie snajgoy techniki i oywie-
lizacji, pienigdza 1 sstuki, posiadal swego X a ina na-=-
turalmneg o, przepeinionego rétnego typu emoojami: posy-
tymnymi /milodé 1 bojadd bosa/ oras megatywnymi /sasdrodé i
nienawiféé/; Kaina, ktéry ted yeagowgl odruchowo, s namigtng
impulsywnofocig i sapamigtaniem, Z kolei "kosmos™ Dostojewskie=
go, tj. stechnicysowany i slogioysowary éwiat XIX-wieospsj oy-
wilizacji sorientowany jest na porzqdek kulturowy i "kulturelm"
obyczajowosé, co nie mogio nie rzutowaé i na determinanty chae
rakteru “"wspélcgesnego Kaina™: Miko}aja Stawrogina. Chiéd wew=
netrzny i wyciszenie emocji towarszyszyé tu mialy dwiadomemu
kierowaniu zachowaniemi oraz oblicsonym na odpowiednie efekty
gestom i slowom, Takie zbrodmia takiego wepéiczesnego kultu-
ralnego Kaina nie mogia w niczym przypominaé zabéjstwa w afek-
cie. Musiazas to byé precyzyjnie praygotowana g r a, zoriento-
wana na pretekst te] zbrodni oraz na pozycje i mentalnodé, a
takie na charakter i usposohienie upatrzonej ofiesry. Kain
wepStczesny zatem musiaX byé raczej chlodmym kalkulatorem i
cynicznym nicponiem, n i hilistg, dziatajgoym bez racjo=-
nalnie uzasadnionego celu, bez wyrafnego motywu przestgpstwa
/co znalazlo dalsze rozwinigcie w dzialeniach immoralnyoh bo-
haterdéw A.Gide ‘a/.

Postawa wazechnegacji i wazechignoranoji, Jakby wproat wy-
prowadzona 2z Kantowskich negatywistyosnych dywagacji, zdawala
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si¢ z géry okreslaé "dziwne" postgpki Mikolaja, ktdrych zwiedi-
czeniem powinna bya by¢ zbrodnia. Strategia postgpowania nihi-
listycznego Kaina, oparta na pewnych zasadach g r y, zakladad
musiata tez f a ¥ s z - takie w samyoh dzialaniach bohatera,
ktéry sem stiwierdzit w pewnym momencie: "Nie popeinig samobdj=-
stwa. Byloby to jeszcze jedno o8 z us two po tylu innyoch"
/spacja nasza - H.B./. Tak wige zbrodnia Stawrogina powinna réw=
niez uwzglgdnié postulat falszu i brak omobistego zaangazowania,
Warunki te speirié mogly najlepiej bgdf morderstwo dokonane cu-
dzymi rekami, bgdZ tei sprowokowane samobdjstwo upatrzonej ofia-
ry. Mikola] decyduje sig¢ na obie te formy "sprawdzenia sig¢" w
awym nihiliatycznym programie zyciowym i niejako wymuszajgc na
Matrioszy samobdjstwo oraz przyzwalajgc na zamordowanie /za ple=-
nigdze/ rodzefistwa Lebiadkindw Fied ‘ce Katorznemu "demonstruje"
gam przed sobg wlasng siteg woli i wolnosdé.

W tym aspekcie jeszcze imaczej tei mozna interpretowaé postaéd
Stawrogina z "Biesdw", ktdry zabijajgo w sobie cztowieka i czlo-
wieczeristwo w rezultacie cierpiax sam najdotkliwiej; jako pozba-
wiony zywyoch uczué i ludzkich namietnosSel 6w "mocny czowiek" 1
"zimny drad" nie zpgjdujgc dla siebie miejsca i "wylgczajgc sig"
z czasu /tak kosmlcznego, jek i historyoznego/ zatgpit dobrowol=-
nie do najgi¢bszego piekta: heznadziejnodoi i nicodeci, Tym sposo=-
bem stajgc sie poatacig ewoidcie t ra g i o z ng Mikoia]
déwiga swdéj krzyz dobrowolnej haifiby, a wigo "krzyz odwrdcony"
przeistaczajqe sig z demona w jawnego Antyohrysta 1 szcozgdcie
“"zanurzenia w byt", uczestniczenia w obrzgdku "iywego 2ycia",

a wigc postawg ontologistyoznej kontemplaoji zastgpuje = konsek-

wentnie 1 uparcie - pustksg antyontologizmu i kontemplacjg nieby=
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tu. Siggajge dna piekiet - niebytu za 2yoia - ten antyheros édwig-
te Milczenie peine wielkich tredoi, Milozenie 1 k o ny zastepu-
je milczeniem préini semantycznej, milczeniem ni emo %z 1 i -
we g o. Jest to wigc bohater realizujgoy w ewej postaci katego-
ri¢ "niemozliwego", siaje sig bowiem aymbolem piycizny i mielizny
moralnej, duchowego wydrgqienia, a jako takl - zamiast dgzgcej do
jakiegosd celu wedréwki - wybiera wieczng ucieczke.

"Nowy Testament" pie uwzglednit mozliwodol pojawienia sig otra
tego typu 1 nie znajdziemy biblijnego wzoru, ktéry dopomdégiby nam
w nobilitacji takiego neo-Keina do roli towarzysza émierci Chrys-
tusa. Réwniez Chrystus, Bég Woielony, "Stowo, ktére ciatem nie
stato", a wigec z n a k, ktéry przestal odsylaé poza siebie do
innej rzeczywistosci, lecz sam stal sig rzeozywistodcig, by usta-
nowié Nowe Przymierze, miatby klopot z osgdzeniem i reedukacjg
grzesznika, ktéry "gloszgo tylko nicodé" i poperniajac zbrodnie
"z czyatymi r¢kami" sam bynajmniej nie ozerpie z tych uczynkéw
satys¥akcji, lecz ¢ i e r p 1, "diwiga brzemig". Przy takim
przeobrazeniu 2z X a, ktdére czyni sig podrednio - poprzez moral-
ne zniewolenie ofiary bgdf cudzg rgkg - nie dla wiasnego zysku
lub rozkoszy, tylko w imi¢ abstrakcyjnej zasady /po Kantowsku
semozwrotne]j/, realizowanej konaekwentnie a2 do samozniszczenia -
- gdy zbrodnia staje siy samozwrotng i godzi w zabdjce - powin-
no ulec tez przeobrazeniu i samo d o b r o wroz z nieodigozng
Prawdg. A wigc i Dobro i Prawda winny teraz prze)S¢ pewng meta=-
morfozg, bowiem zmiany strukturalne nle mogy omingé tez drugle-
go czionu antytezy - nawet /a mo2e i tym bardziej/ w nowoj sytu-
acji, "gdy podzielna staje sig¢ Jjednosdoln", Nowiem owo 2o naj~

groiniejsze, wynikajgce 2z "rozdwojenia seroca" - wediug sw, Grze-
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gorza Palamy = stajgo sig "zlem przewrotnych maksym"/okreédlenie
Ricoeura/ nie ma nic wapélnego z afektacig i nagiym upadkiem,
zatem trudno z nim walozyé metodg watrzgqadw /wypgdzenie, okale-
ozenie czy ukrzyZowanie/ i leozy# je nieocozekiwanymi aktemi do=-
bra /obietnica raju ukrzyzowenemu otrowi/. Z}o zwigzane z po=-
etawg totalnej negacji i wyznawaniem nihilistycznego Sdwiatopo-
glgdu nie zmiesdciloby sig w systemie pedagogloznych oddziatywad

na spotecznosé ludzkg Jezusa s Nazaretu.

Jednak XIX-wieczny spadkobierca biblijnego Keina: MikoZa]
Stewrogin - starajgc sie, jak temten, prze kroeczy ¢
swg sytuacje poprzez b u nt rozoiggniety w ozasie = w ramach
kosmicznej homeostazy "domagajgcej sig¢" symetrii nie tylko powi-
nien mieé swego Abla /i me - zwielokrotnionego: od Szatowa do
Lizy Tuszyn/, lecz tez oozekiwaé na Zbawog, ktdéry zdejmie z je-
go plemienia klgtwg i zaprosi do reju +«. » A wigo 1 cywilizo-
wany Yotr /a raczej totry: "biesy", ktére powinny sig¢ potopié/
aby egzystowaé, musi byé zorientowany na jakied nowe antidotum:
nowego pogromcg zia, aby mégl nadejs¢ Eschaton 1 aby wreszcie
"zamkngto si¢ hermeneutyczne koto", Spotecz~
nosé ludzka zatem powinna przejsé swéj kolejny cykl szarpaniny
z aksjologig i przezwysigzyé wielowlekowg zdobycz kulturowg:
awé] aztuczny, hamujgey juz na danym etaple twér: =zbuntowany
Logos rodem z wieZzy Babel wraz z jJego immunentng etykg i samo=-
zwrotng eatetyks. Wyzwolenie od sztucznej wolnodei - pochodnej
owej immanentnej etyki, ktérej jeden biegun stanowl peine znie-
wolenie /wyznanie Szygalewa: "zaczglem na nicograniczonej wol=-
noéci, a skoficzytem na nieograniczonym decpotyzmie"/, zad drugi -

gamobdjstwo /teza Kiritlowa, %se dowodem na poczucie sig wolnym
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jest zdolnoéé rezygnacji s zycia/, byloby pierwszym krokiem na
drodze do o drodzenia osztowieka i przygotowania go na
przyjecie autentycznej wolnofoi: wyrseozenia i posdwigcenia dla
innych /postawy Soni MarmieXadow, Makara Doigorukiego i starca
Zosimy/.

Wyzwolenie takie jednak powinno by przyjéé "z zewngtra", za-
tem konleczny bytby powr 6 ¢t na ziemi¢ Chrystusa - Boga -
- oz¥owieka, ale zdecydowanie we wcieleniu Syna Cziowieczego.
Uosabiatby 6w Powracajgoy Chrystus nie tylko uniwersalizm nie-
skofdczenie dobrego Syna Boga, postanego na zlemig przez Ojoca w
celu reedukacji 1 uratowania czlowieka jako Jednegoze stworzed
a zarazem niesfornego "dziecigcla bozego". Uosabiaé by powinien
ten Chrystus = Syn CzXowieczy tak2e wt drny synkre =
ty zm nowego, "przestrukturowanego" Woielenia, posiadajgcego
Jednoczesnie réine wymiary 1 obliczas od wazechwybaczajgoego
Pana-Brata do karzgcego Kyriosa, od Jezusa ludowego, "natural-
nego" /tyjscego w wiosennych "lepkich listeczkach"/ - do Chrys=-
tusa-Megdrca Nauczajmscego i Rycerza: obrodey ucidnionych, walczg=-
cego or¢z2em mi X od o i o zwycigotwo wielowymiarowej i za-
gadkowej, nigdy do kofica nie wyjadnionej Prewdy. Ow "wtérny syn-
kretyzm", Xgczgoy boskie energle z sitemi naturalnymi: "gonig"®,
a takte = Ducha z Cialem, przezwycigfajgo opozyoje: "wiary tyl-
ko Ducha" z "wiarg tylko Ciata", idealnego z realnym i doozeane~
go z wieoznym, wyrazajge cate pigkno i oaly sens izycia "tu i
teraz" réwnoczesnie odsylal ten sens dalej, do innych wymiaréw
nieogarnionego universum boskiego, w ktérych to wymiarach cisza
przemawia, a podzielna jest jednodcig. Uosobieniem takiego “syn-
kretyzmu" moglaby byé tylko jedna postaé: Boski Archetyp,
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Chrystue = Syn Czlowiecszy - Slowo, oo Cialem sig stalo,

Tak pojmowany Chrystus zdolny byiby staé si¢ najbardzie] uni-
wersalnym i zerazem trwatym "spoiwem” najrozmaitazyoh aspektiéw
$wiata, w ktérym Wielki Duch udostepnialby sig¢ w doéwiadozeniu,
a8 boski Logos Jawitby sig¢ poprzez kategorig "tywego Zycila";
éwiata o dajgoej sie przekroozyé fizyoznodoi, o naocznodci roz-
szerzone]j przez prekognicje i jasnowidzenie. Upersonifikowanie
takiego Archetypu Chrystuss w postaci literackiej nie od razu
mogto si¢ udaé Dostojewskiemu. Dopiero ewolucja twércza pisarza,

uwidoczniona w catym ciggu powiedoi: od "Zbrodnmi i kary" - po=-
przez “Idiote" i "Biesy" = do "MXodzika" i "Braoi Karamazow",
stworzyla w szeregu przeksztatcerl ostateoczny wariant artystyocz-
nego obrazu nowego, waepSlczesnego Wcielenia boskiego Logosu, W
dynamice tych przeksztalced jednostronna Wieozna Sonia /wciele-
nie boskiej Sofii/, a péiniej watly rycersz - kaznodzieja "z mysz-
kg": keigze Myszkin i zaekorzeniony w ludowodoi pgtnik Makar Doz=-
goruki jsko upostaciowania dalece niedoskonate musiaty zostad
"przekute" na bawdziej ideowo nodne ucielednienie "wiérnego syn=-
kretyzmu" w osobie "nowego typu" Zbawiolela-Nauozyciela. Rolg
takg miaZ wigc odegraé w "Braciach Karamazow" silny i peino-
krwisty /dzigki ziemskiej mooy “"kareamazowszczyzny" 1 duchowe]
potgdze danej w posmiertnym objawieniu Zosiny /mtody mnich-nowi-

cjusz Alosza,

Moze sie jednak wydawad, ze analogia z 2yolem i dzialalnodeiq
Jezusa ® Nazaretu jest tu raczej dosé odlegra. Inne symbolicz-
ne opracowanie tégo niezniszozalnego biblijnego wzoru w nowe]

sytuacji jednak nie byloby przekonywajace. Wszak no w a
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rewoluoja etyesna niq moglaby jus byé prostym

. odwzorowaniem owej nowoteatamentowej rewolucji, winna bowiem -
prezy spoeczno-kulturowych smianach gtrukturalnych i wynikgjg-
oym stad skomplikowaniu semantyki - gilnie] wetrzgsngé posgda-
mi dwiata i zmienié poetykg¢ “"dramatu boskiego™ w "przerobiqnym"
juz, "rozluZnionym"™ duchowo-ludszkim kosmosie., Cel jej jednak po=-
zostal wcigé ten sam: Wyswolié Prawdg z niewoll Logosu ...

Stworzenie tajemniczej, wreoz niesamowitej w swym demonizmie
postaci wepSiczesnego "kulturalnego™ Kaina: MikoXaja Stawrogina
stanowi sukces artystyczno=filozoficzny Dostojewskiego, za$ sa-
miar kreowania nowoczesnej literackiej wersji Chrystusa - Syna
Czowieczego racze] nie przynidési asutorowi powodzenia, Mimo wy=-
sitkéw /tak ze strony autora, jak i eamego bohatera/ ksigie
Myszkin skezany zostal na przegrang, podobnie jak dwaj czoigodni
starcy: Makar Dotgoruki i Zosima, zad Alosza Karemazow - sklania-
jgo sie bardziej w strong éw, Aleksego niz Jozusa z Nazaretu =
nie stanowi nawet przeciwwagi, a tym bardziej nie pretenduje do
roli zwycigzoy "lotra cywilizowanego"., Zresztq nie moina chyba
przypuszozaé, .te Dostojewski zemierzal podjaé polemikg¢ = choéby
literaocksg - ze &w, Augustynem, ktéry podkredlajge, i2 r a 2
tylko 2y* Chrystus, Jedyny Syn Boga, nie by skionny wykraczaé
tak daleko poza historig w operowaniu symbolami, jJak pSiniejsi
Ojcowie Kodciola, Zatem niezaleinie od faktu, i% druga czedé po=-
wiedol "Bracia Karamazow" nie zostela juz nigdy napisena, nale=-
tatoby oczekiwaé innego rozwigszania przez jej autora problemu
rewolucji etycznej niz na drodze kreowanis nowego pozytywnego

jako jeszcze jedne] wersji powiesciowego Chrystusa,
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Majgc na uwadze wjgtkows przenikliwodé filozoficzng Dosto-
jewskiego /ktéra mu gzresstg umosliwila saprogramowanie dalszego
rozwoju mysli i dziaXalnodoi WXodzimiersa Sotowjowa, a nawet =
antycypowanie réinych wgtkéw refleksji i metod filozofowania,
jekie przynidal dopiero wiek XX/ moéna przypuszczad, iZ prze-
widywaz on dokonanie sig przewrotu w etyoe nie tyle poprzez ake
tywnoéé pedagogiczng jednej osody, ile poprzez stosowng m e =
todgiekonomig zbawienia. Inny wszak jest
Bég biblijnego Kaina "naturalnego” nit Bég wepélczesnych Kaindw
"kulturalaych”, duchowyoh spadkobiercéw Kanta, Inny jest tei
sam "Kain", Mikotaj Stawrogin, intelektualista i "przywddoa",
przyciggajgcy innyoh 1 nieuchronnie ioh nisszozgoy, zmiatajgoy
po drodze przea:kody w swym marszu ku samounicestwieniu /zato=-
stonym 2z géry/, wykracza poza swg kreacje wpisang w tio hiasto-
ryczne i bytowe, ideologiczne i spoleczno~kulturowe, w ktérym =
przede wszystkim- ujmujg go liczni interpretatorszy "Biesdw",
m.in, H.Przybylaki‘, B.Urbankowskis, D.KuXakowska s Ow
wspélcozesny Kain Logiczny, prototyp immoralistéw Nietzachego 1
Gide ‘a jest wpisany przede wszystkim w"tlo teoretyczne", dya-
kursywne, Kantowskie, a staje sig demonem niejako z koniecznoé-

ci, i demonem -~ dla siebie,

Jako ucielednienie 1 d e i, pochodzgce] od "oczystego ro=-
zumu", owo oywilizacyjne, Logiczne Slowo, 0o tei "cialem sig
stato", a wige - odwrdécenie Chrystusa /ele w sensie pojgoiowym,
nie osobowym/, czyli odwrécenie Prawdy - Stawrogin staje ailg
aymbolem "zmory arytmetyoznej", potworem oywilizacji. Jego ta=
jemnioza sila jest wladnie sils sekrstu, fascynujqcego samg swy
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nieprzejrzysty "zastong", Niejasnodé negatywizmu jednak juz swg
zdolng do wieloaspektowego samoprzekroczenia sirukturg seman-
tyczng rodzi grofbg ni hilizmu, ktérego egzystencjalne
skutki sg - nie tylko teoretyoznie, leoz i realnie - moiliwe,

I podobnie jak teoretyozna mozliwosé egzystencjalnej realizacji
piekna w literackiej "osobie" ksigcia Myszkina, mozliwosé takie]
realizacji "piekna negatywnego"™ w tej nowej] postaci przynosi fas-
cynujgoy artystyczny efekt obrazu nadrealnego /w sensie przekro-
oczenia reslizmu/, jJako "materislizacji" motafory, pokonujgoej
swéj status ontologiozny: istnienie w dwiecie jezyka. A wigo -
jeko zaprzeczenie Prawdy 1 zautgpienle je) Falazem /"bigdem a1yt-
metycznym"/ - MikoXaj choe "zastgpié™ uoasobienie Prawdy 1 Dobra:
Chrystusa-nie tyle jako antypoda Syna Czlowleczego: Antyohryst,
diabet, 1le jeko "malpa" Odkupiciela, Chryutus faXszywy: teZ

"gyn czlowieczy", sle zrodzony najplerw z ludzkiego umystu,
wcielenie teorematu, zywy aschemat, Taka komstrukcja postaci na-
biera w toku rozwoju wydarzer powiedciowych coraz wigcej treédci
- poprzez liezne, mnoZgce ei¢ odniesienia religijno-kulturowe,

ideologiczne, teoretyczno-naukowe, historyczne,

Rzecz charakteryetyczna, 2¢ ni e wdi ar e 1 poczucie
bezsensu, cechujgce od poczgtku Stawrogina - "zbgdnego cziowie-
ka" /a raozej . czlowieka szkodliwego, zawadzajgcego, f a t a 1=
n e g o/, stanowig cechy organiczne tej postaci, co wynika prze=-
ciez z jego sposobu istnienia /ozy raczej = powolania do istnie-
nie/:t kondyc ji w dwiecie artystyoznym powiedci, A "kon-
dycja" ta, wypfowadzona z Kantowskiego "noumenu negatywnego",

tj. zaozenis realistycznego nie=bytu wyrata sie¢ tu w kategorii



- 145 -

"niemozliwego", ktdéra jednak nabiera cech realnosci literackiej.
Jako "materializacja" metafory nie wyczerpuje sig ona w statu-
sie magicznodci czy cudownodci, a wige w sferze sacrum, zawie~-
rajgce] sig w perspektywle "Swiata bolego™: Kosmosu, lecz rea-
lizuje sig¢ poprzez status oywilizacyjnej desakralizacji saorum,
w perspektywie profanicznego Logosu. Jako realizacja ontolo-
gioznego absurdu, kreacja tego antybohatera, ktéry z zatozenia
mia byé poataciy nadrealng, odznaoza sig organioznymi sympto=
mami r o zpadu od wewngtrz, oo przynosi efekt artystyozny
nadspodziewany: reslistyozne upostmoiowanie ni hiliezmu,
personifikacje totalne] niewlary w Jjakikolwiek sens, nawet sens

samounicestwienia jako formy proteetu.

Jednak 6w fatszywy Chryetus "bieadw", krdél nihilizmu musi w
spoadb farszywie analogiczny do swego antywzoru pozytywnego:
autentycznego Chrystusa, toisamego z Prawdg, "powtérzys" zej-
écie do otchtani piekielnej i umrzeé z obojegtnosoi do ludzi 1
Swiata, Tak tez uczyni, bowiem w zderzeniu z kategorig Exist-
enz, w spotkaniu z realnym 2 y ¢ 1 e m nie moze nie uleo
"zbrukaniu™ cechami ludzkimi, a dostrzegajgo, 1z kostium ni-
hilistycznego nadczXowieka jest dlaf zbyt obezerny, decyduje
8ig¢ na poatawg rezygnacji i ucieka w Smieré., Nie jest to
jednak dmierdé zwycigska, jak samobdjstwo Kiritlowa /ktéry
wazak w cod wierzyr manifeatujge silng wole/, lecz - "jeszoze
jedno oszustwo" popeinione prawem iperejis nie energiczny gest
zastrzelenia sig, tylko bierne zawidnigoie na sznurze.

Miko#a] Stawrogin jako wapdtczeany Kain Logiczny "zstqpil
do piekiel", lecz "trzeciego dnia n i e zmartwyohwstai".

Tego samounicestwienis przesz¥o kilka Tazt ideologlczng,
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moralng, loglozng, by skorczyé sig w oetatniej: biologioznej.
Tak oto twér nadrealny, "niemozliwy", noszgc w sobie zaglade Ja=-
ko rezultat pus tki agatologiczne] 1 podde=
jac sig "upadkowi" - jako prawu ludzkie] E:;atenzT -tgozy
w 8 0obie jak gdyby dwie résne optyki interpretacyjne dzie-
¥a Dostojewskiego: "mechaniczne)" autodeatrukcji absurdalnego
zatozenia /tworu rozumowego/ oraz kary za grzaaha w strukturze,

a racze] superstrukturze wyzszej kultury m3511.

Przemawia ten aspekt kreowania bohatera za konkluzjg, 1% au-
tor Bieséw teoretycznie programujgc strategig przysztej oczyszcza-
jacej eksplozji i odnowy moralnej ludzkodoi /zwodzonej pseudowol-
nodcig Logosu/ szukat mozliwoSci pogodzenia nauki z religig. W
tej wigc "wyiszej", uniwersalnej optyce Mikolaj - demon Smierci =
"wchodzge w 4winig": trywialny "upadek"™ - grzech czysto ludzki -
réwnoozednie "ucztowlecza sig". Poprzez olerpienie i hadbigecg
émieré "najpodlejszego z ludzi" bies ten sam sig "topi" oczysz-
ozajgo réwnoczednie /przez uwolnienie od sishie i sobie podob-
nych/ pejzat ziemskiego padoXu, by mégl znéw staé sig pejzatem
kosmosu ontologioznego, w ktérym dokonaé sig ma wskrzeszenie
uzdrawiajgocej mocy I k o ny.

Uosabiajgo wigo tez lom ewangeliognego demoma /biesa/ z motta,
sugerujgcego wainy aspekt interpretacji powiesoi, Stawrogin -
jako kwintesencja "jadu etycznego", kitéry "sakase" Kosmos
/Swiat Boly/ oboym mu porgadkiem denaturalisacji - ginie tonge
w rozpaczy samotne] jednoatki, skazapej na “brzemig" wolnodei
w spekulatywnie objadnionym i opisanym stowami éwiecie. Byt,
"bycie-w-iwiecie" wyrasajgoe sig w Kierkegmardowskie] kategorii
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Existenz zatem "topi"™ nadrealistyoznego samopoierajgcego sie
"owada", ktéry rcalizujge sig w katororii sprzeoznofei przeci-
wiedstw, tj. "niemozliwego" sprofanowal éwigtodé bytu, e - za-

nurzony w relatywizmie aksjologioznym - zignorowal ontologieg.

Jaka wige jJest mozliwa "ekonomia zbawienia", strategia dzia-
tafl realizujqoych cel zbawozy w odniesieniu od tego "pomyslane-
go niemozliwego"? Czy istnieje inne, silniejsze i realniejsze
niemoz2liwe, ktére jako potgzna, zwycigska przeciwwage
zdolne by byXo "przebudowadé" od wewngtrz to Kantowskie "pomyéla=-
ne niemozliwe", negatywny noumen bez ontologii? Wazak ponowne
przywotanie osobowego wcielenia Chrzystusa-Prawdy naruszyZoby
symetri¢ struktury my$lowe] jako fundamentu poetyki powiedci
Doatbjewakiego. niekonieoznie przeksztatoasjge sens totalnej nie=-
wiary w wiarg, fatszu w autentyzm, teorematu w samo 2ycie.Zresz=-
tg powrét do plerwotnej naiwnodci, "utraconego raju", nie byiby
mozliwy dla "totra logioznego", kreowanego w porzgdku nadreal-
nosci, zakorzenionego w "niemozliwymM, "niepodobnego podobiefi=-
stwa" Boskliego Logosu...

Isetnieje Jednak taka astrategia dziatad zbawozych w
intuicji twérozej] autors "Biesdw" i "Braoi Karsmazow", Metodo=
loglczne rozwigzanie tego problemu wszak podpowiadata pisarzowi
teologiczna metoda Ojeéw Kofoioa PrawosXawnego, 6w apofatyozny
model pojmowania Boga poprzez system zaprzeoczed, Jako Tajemnica
Fiewyobrazalnego, gdzie "tylkc zachwyt cod pojmuje", Bdg, a
takze zresztg 1 Syn Czlowieczy, moze sig przejawiaé poprzez
obraz oraz podobietfstwo. Obraz przy tym = jako
"rgecgywistodé nieuchwytna", ani fenomen, ani noumen, wymykajg-
ca 8il¢ tek zmysiom, jak 1 opisowi - jako "niedotykalne ciaZo"
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opozycji pojgciowej zdolne joet kreowad ol¢g w bardzo swoistym
modelu "4wiata™ w 1 k o n 1 e, Ten "model Swiata" Jako szcze-
gdlny plan wyreizenia, ktéry nie odsyla poza sleble i nie wekazu-
je na odrgbny plan tresoi, istnieje juz Jako "Swiat dla siebie":
poza-rozumowy, ponad-pojgciowy, jako "mo2liwodé niemozliwego",
"Swiatto ciemnodeci", Byt ufundowany na przecigoliu sig podobiefi-
stw /takze bardzo zréinicowanych/.

Jako rzeczywistosé realizujgca sig w taki wiasnie sposdb
ikona stanowita Srodek "duchowego otwarcia poprzez zmysYowo$¢
oraz poprzez epifanig, jednoczgeq i indywidualng", poniewaz -

- jak to okres$lil P.Ricouer - ustanawiala /wtadnie poprzez "zma-
czgoy" obraz - medium artystyczne/ migdzy tym, co oznaczone, a
"uwielbiajacyg Sswiadomodcig"™ odbiorcy stosunki "nie czysto konwen-
cjonalne, lecz radykalnie intymna“g. Stad tez w ikonie potwiler-
dza sig¢ 1 objawia glgboka rola &8 ymb ol u - jako "potwier-
dzenia pewnego sensu dla osobistej wolnodci", ktérg okreéla sym-
boliozne przekaztatcenie, a ktéra sama jeat "twSrczynig znacze=
nia“10-

Byt ikony zatem, 6w oytuujgoy nig na przeocigeiu sig wyglg-
déw- "podobiedstw", stara sig wyrazaé to, co w aspekcie litur-
gicznym okreSlone jest jako o b r a z /obraz Boga/ 1 objgte
byé musi wylgcznie sfergq sacrum. Byt ten, uznawany przez rosyj-
gk Sredniowieczng kulturg w aspekcie jednoznacznej odpowiedniod-
ci migdzy wyrazeniem /tu - jako obrazem: wizjq/ a trescis, co
implikuje niemozliwosé powielania czy parafrazowania, zakiada
pojmowanie o b r a z u Jako emancji Boga. W tych warunkach -
wedtug P.Florenskiego - ikong nalesy traktowad jako "obraz Boga
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/ess/ 008 rzeczywistego - ontologiozny dar bBoga, duchowg pod-
stawg kazdego ozlowileka Jako takiogu““, wylgozajgo ceohy empi-
rycznej osobowodci. Juz zreeztq w tradyoji biblijnej rozdziela=
no takze sensy "obrazu" i "podobiefutwa™ Hoga, w zwigzku z ozym
to ostatnie - jako zdolnodé, mozliwokd kertaitowania ozyjejs
osobowosdci na wzér doskonatosol duchowej Stwéroy - moze sig nie
udaé jako chybione wyobrazenie, ktdére konmstruuje wy gl gqd
pozbawiony funkcji nodnika energii by tu duchowego.
Pozostaje wéwczas pusta materialna "kora", niezdolna ujawniaé
transcendentne tresci, w ktéryoch tkwl poddajgcy sig kontempla-
cji wieczny sens, "niebiafskie pigkno" Pracbrazu - Archetypu.
Tracgc swe pierwotne przeznaczenie: funkojg objawiania transcen-
dentnej rzeczywistodoi taki "wyglgd"- nie odstaniajgc obrazu Bo-
ga - nabiera charakteru pejoratywnego i "oszukuje nas ukazujge
nam falszywie to, ¢o nieistniejgoe. Wéwozas staje sig przykryw-
kq“12. Mozna w takim wypadku owg "materialng korg" pordéwnal do
maski, skorupy pozorujgocej istotmy byt, iluzji przemieniajgoe]
zjawisko w sensie "koscielnym" /okreélenie Ploremskiego/: prze-
jawiania i1 odslaniania rzeczywistodci w "zjawlsko Kantowskie":
ukrywajgce, pozytywistyozne, iluzjonietyoane‘B.

Przeciwstawiajge "potoczne, Platorskie, Koécielne zjawisko"
Kantowskiemu, "iluzjonistyoznemu" fenomenowi autor rozprawy
"Tkonostas" odnosi te dwie wersje odmiennie traktowanego "zja-
wiska" do réznych duchowych faz i sfer bytu, przy czym plato-
nizm 1 $wiatopoglgd koscielny - jak zaznacza - "dotyczg tego,
co szlachetne i swiete", zad kantyzm - tego, oo "zie 1 grzeszne".
Rzecz charakterystyczna, 2e Florenski postuguje gie przy tym
wlasnie przykiadem twarzy Stawrogina Dostojewskiego jako "jed=-
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nego ze stopni jego rozpadu osobowodai", "A gdy wyglgd = pioze =
staje si¢ masky, nie moizemy jui nicrego, jak u Kanta, dowiedzied
gie¢ o noumenie i tak jak pozytywidei nie mamy prawa do twierdze-

nia, iz rzecz smama w soble 1atniodo"14-

Jak widaé z powyzszego, Frorenaki zwraca tu uwage na dosirze-
sone przez Dostojewskiego zagrozenie dla oziowieka, piyngce 2z
kulturalnych gier jgzykowych, mozliwyoh w ramach $wiatopoglgdu
zdeterminowanego przez nowozytny aksjologizm i porzgdek "Cogito",
niebezpieczehstwo stworzenia feXazywe] moralnodci i odwrdoonega,
negatywnego etosu w sytuacji, gdy idea nicosci zastgpuje ideg
Boga, a nauka przepascig oddziela aig od religii, Stewleny zaw-
gze wysej przez autora "Idioty" éredniowleozny ontologizm i tra-
dycja kulty ikony zdaje sig wypowiadad wojng "falszywemu cd pod=
staw" ludzkiemu Logosowi, ktéry pokusit sig o zastqpienie Logosu
boskiego; wojng w obronie 1 k o n y, odwzorcwujgcej Praobraz
Boski, a zagrozone] przeciez przez "wydrgiony" symbol, ma s -
k ¢, "korge", "skorupg". Odnowa moralna nie mogaby jednak is¢
ku dawno utraconej pierwotnej naiwnodoi: wszak w obecnej sytu=
acji Prawd¢ osiggngé mozna dopiero na drodze zderzenla wlasnego
poglgdu z jego przeciwiefistwem i "przelamanie" jakiegos aspektu
w drugi, obcy mu i przeciwny, co spowoduje zamieazanie w obrg=-
bie hierarchii wartodsei i1 przewartosoiowanie wszystkiego, oo
byto dotqd nienaruszalne - ma modig mirukturalng "podzielnej,
ktéra jest jednoscig". Owo zderzenie "swiata w soble" ikony 2z
nicoscigq ateizmu, miosci z nihilistyczng obojgtnosciy, "swig-
todci z demonizmem" umozliwia przejscie do "innego wymiaru" -
jak to okreséla znamienne "szaleriatwo krzyta" w ujgciu sw.Pawia.

Prawdopodobnie w zaXozeniach Dostojewskiego na takim wZadnie
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p .estrukturowaniu sprzeoznych z sobg porzgdkdéw, oscylujgeych
migdzy ideg rpzwoju i postgpu /Hegel/ a ideg "koZza hermeneutycz-
nego" /pilerwotny mitologizm i "Apokalipea"/ miata polegaé odno-
wa spoXeozno-obyozajowa i kulturalma Rosji oraz calej] Europy;
odnowa, ktéra powinna dokonaé sig¢ przez "przemiang serca" /we-
dtug okresélenia Pawla Apostoa/, bez ponownego pojawienia eig
Chrystuse w nowym ludzkim woieleniu, lecz objawiajgcego sig w
ikonie.

Ze zderzenia dwéch dismetralnie réinyoh konkretyzaoc)i kate=-
gorii "niemozliwego": grotoskowe] nadrealnoéoi
abeurdu/nihilizm/ z "uno2liwions niemozliwodcig” powrotu
zrekonstruowanego 8 a ¢ r u m i "sgorum kulturalnego" /ikona/
mogaby wynikngé dopiero owa nowa rewoluoja etyozna, przezwy-
cigzajgoa grzech Kaina oywilizowanego, kiéry ... "wiele oier-
piax",

Bo wyzwolié Prawde z niewoli ludzkiego logosu moina juz tyl-
ko poprzez demontaz i przekomponowanie tegoz logosu, a wigo -
ozywienie Kantowskiego noumenu, wypernienie duchowej puetki mi-
Yoscig do upodmiotowionego Drugiego, a wigo - 1 odsionigoie
"zjawiska", przemienienie "przykrywki" w obraz, chaosu w Kosmos,.

Zaczglé wezak ‘wszystko trzeba od J ¢ 2 y k & eee
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OCBOBOJMTH MCTHHY M3 ILIEHA JIOTOCA /0 BECAX ¢. JOCTOEBCKOIO/

pesone

BrR/OYAH XYROReCTBOHHO~PAAOCOPOKYD MHOXL JOGTOOBCROI'G B
KOHTOKOTH KoHuemusit Ourma Kanra, Ksepxeropa, Hamme, Xailger-
repa # flonepca - ¢ QNHOR OTOPOHH, M OOpASHO~-HNEONCI'HYGCKHEE
odorems Berxoro m Hosoro 3aBeToB, 8 TAKES KOHISNNAD HXQHH
[lasxa daopesHcKoro = ¢ xpyroii, astop OPOBONMT KOHNANTYAXBHYD
napejuiexh Mexny odpasoM Crasporada m Omdxelioxum Kammow. [lo
MHEHHD aBTOpa, CTaBporad Kak coBpemedHull Joruveoxuit Kau,
OpOTOTAN MMMopanucros Hamme m Muga, BOMOWBAeTCA, I'EABHHM
odpasom, B "reoperdveckull foa™, nepepacTan pamKkH CBOEro
odpasa, pacOMATPABASMOr'0 pPAXOM Mooxezosareded /lmacuxsoxs,
YpOaaxoBok#, KynaxoBcxa/ H& HOTODAYGOROM M CHTOBOM, HReONO—
THYOCKOM N OOWOCTBOHHO-KYABTYDHOM doHE.



