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Tradycja kulturowa jako ptaszczyzna inkluzji spotecznej

Whprowadzenie

Zatozenie przyjmujace, ze tradycja to cos$, co tgczy ludzi, wydaje sie oczy-
wiste. Majac jednak na uwadze atrofie wspoélnotowosci, ktérg zauwaza m. in.
Kazimierz Frieske (2004, s. 79), a takze $ledzac funkcjonowanie wspoéicze-
snych grup spotecznych i zachodzgce w nim zmiany, mozna to zatozenie uznac
za dyskusyjne. Dlatego nie bede tutaj przedstawiata programéw i strategii
inkluzji dla przeciwdziatania ekskluzjil, poniewaz rozumie sie¢ je, jak uwaza
cytowany autor, za mniej lub bardziej sprecyzowane dziatania, ktorym
podlegajg w mniejszym lub wiekszym stopniu okreslone podmioty czy grupy
spoteczne, najczesciej w warunkach zawieszonych regut rynkowego spoteczen-
stwa, tworzgce iluzje sukcesu (Frieske 2004, s. 69-83). Odwotam sie do zdania
Krzysztofa Frysztackiego, ktory inkluzje okresla nastepujaco:

w swych rozmaitych wariantach (jest) najpierw swoistym aksjologicznym Swiatopogladem i pty-
naca z tego konstrukcjg teoretyczno-ideologiczng; (jak réwniez] préba konstruowania pozada-
nego $wiata spotecznego, czego$ lepszego niz dotychczas, wartego zabiegéw, a nawet zwigza-
nych z tym powaznych kosztow, jesli trzeba je ponies¢ (2005, s. 19).

Nawigzujac do tego pogladu, chciatabym podjac¢ aspekt proceséw i dziatan
z definicji inkluzywnych, wiaczajacych, ktére zawsze te funkcje peknity,
a ktére powoli zmieniaja swoja pierwotng jakos¢, a przez to site i mozliwosci
oddziatywania. Chciatabym podja¢ kwestie, bedgca zawsze wartg zabiegéw
i ponoszonych kosztéw, tworzaca nowa rzeczywistosé ludzkich relacji. Mowa
tutaj o tym, co - zdaniem wielu - taczy polskie rodziny i spoteczenstwo, bedac
jednym z ,budowniczych” kapitatu spotecznego, a co zachowujgc wspdtczesnie
jedynie swoje zewnetrzne atrybuty gubi, na drodze budowania spoteczenstwa
konsumpcyjnego, ktore ma by¢ przeciez obywatelskim, swoje gtebsze znacze-
nie. Mowa o tradycjach $wigtecznych przekazywanych na drodze transmisji
kulturowej.

1Wykluczenie spoteczne rozumiem, za Jerzym Szmagalskim, jako ograniczong mozliwo$¢
lub - w skrajnym przypadku - niemoznos$¢ uczestnictwa m. in. w edukacji czy rynku pracy
(Szmagalski 2005, s. 338-339).



Obok powaznych kwestii wykluczenia z edukacji badz rynku pracy, poru-
szany temat wydaje sie rdwnie wazny, zwazywszy na poszukiwania plasz-
czyzn porozumienia i obszarow wiaczajgcych osoby marginalizowane w zycie
spoteczne. W obliczu alienacji spotecznej refleksja badawcza nad rolg tradycji
(w tym szczegolnie swigt) w zyciu pokolenia historycznego wydaje sie bardzo
istotna i potrzebna, tym bardziej ze uczestnictwo w tradycji i kulturze
wymaga praktyki edukacyjnej. Praktyka edukacyjna tworzy szanse, ale takze
stwarza bariery, ktore przyczyniajg sie do marginalizowania grup spotecz-
nych. Kazimierz Frieske proponuje, by marginalnos¢ we wspotczesnych
Srodowiskach odnosi¢ do okreslonego Swiata wartosci, norm, praw, poniewaz
daje to podstawe do odczuwania swej pozycji, a innym kategoriom daje prawo
orzekania, czy ,,inni” sg gorsi, bo nie sprostali pewnym kryteriom wyznaczaja-
cym mozliwosé uczestnictwa w przestrzeni spotecznej (Frieske 1999, s. 7-9;
Kotlarska-Michalska 2005, s. 71).

Jest to takze problematyka, ktéra w dobie kryzysow ekonomicznych sama
jest marginalizowana zaréwno na ptaszczyznie teorii, jak i praktyki, co dotyczy
takze zawartego w niej potencjatu przekazu systemow aksjonormatywnych.

Kontekst teoretyczny

Trwatos¢ kultury to zastuga przede wszystkim transmisji kulturowej.
Transmisja w socjologii utozsamiana jest z procesem socjalizacji. Ma ona na
celu przekaza¢ mtodemu pokoleniu

obowigzujace powszechnie zasady, normy i wartosci; nauczy¢ wszystkiego co umie¢ powinno;
oduczy¢ Kkierowania sie pierwotnymi, egoistycznymi instynktami; rozbudzi¢ aspiracje,
uksztattowac widzenie $wiata itp. (K Bolesta-Kukuta 2003, s. 168).

Socjalizacja, utozsamiana z transmisjg miedzygeneracyjna, zawsze doko-
nuje sie przez wchodzenie jednostki w relacje z innymi ludzmi, przez interak-
cje. Najsilniejszy wptyw majg na nas osoby, z ktérymi tgcza nas szczegélne
wiezi emocjonalne. Anna Przectawska pojmuje wychowanie

jako spotkanie, ale nie tylko z innymi ludzmi, ale réwniez z samym soba, ze Swiatem wartosci,
wyobrazen i marzen; to takze spotkanie kogo$ stabego z kims, kto jest silniejszy, ,,wie lepiej”,
ma wieksze poczucie odpowiedzialnosci, a przy tym pewniej czuje sie na tej drodze (1993, s. 13).

Anna Przectawska podkresla role starszego pokolenia dla rozwoju mio-
dych ludzi. Dzisiaj nie jest to juz takie oczywiste, chociaz z punktu widzenia
rozwoju spotecznego i przekazu wartosci kulturowych, pozadane.



Z perspektywy jednostki socjalizacja jest procesem przyswajania sobie
wiedzy, umiejetnosci, zwyczajow i obyczajow sprawiajacych, ze cztowiek jest
zdolny do zycia w spoteczenstwie i do prawidtowego ,,odgrywania” réznych rol.
Na skutek procesu socjalizacji jego preferencje sa silnie osadzone w trady-
cjach kultury, w jakiej sie wychowat i w ktdrej uczy sie zaspokajania wia-
snych potrzeb. To miedzygeneracyjny przekaz kulturowy decyduje, jakie
wzorce zaspokajania roznych postaw ludzie preferujg oraz jak widza granice
whasnej dowolnosci w tym zakresie (Bolesta-Kukuta 2003, s. 227-230).

Pedagogika spoteczna przyjmuje, ze cztowiek ,staje sie” w procesie wzro-
stu, wrastania i wprowadzania w wartosci (Radlinska 1961), w kontekscie
ciggle zmieniajacej sie rzeczywistosci, ktdrg poznaje, przyswaja, interpretuje.
Cziowiek jest postrzegany jako podmiot refleksyjny, zastanawiajacy sie,
analizujacy rzeczywisto$¢ i zorientowany na zmiane (Marynowicz-Hetka
2006, s. 37). Pedagodzy spoteczni, co podkresla Ewa Marynowicz-Hetka,
rozumiejg za Heleng Radlinska, wychowanie jako pomoc w rozwoju, towarzy-
szenie rozwojowi. Wychowanie jest wiec wprowadzaniem w wartosci, dopoma-
ganiem we wzroscie i wrastaniu w Srodowisko spoteczne, ochranianiem
rozwoju przed zaburzeniami. Wychowawca jest tutaj przewodnikiem, doradcg
i tgcznikiem ze ,$wiatem zewnetrznym” (2006, s. 41). Pomoc we wprowadza-
niu w wartosci kultury wyraza¢ sie moze w tworzeniu sytuacji, ktére bedg
sprzyja¢ budzeniu aspiracji i oczekiwan, przekazywaniu norm i zasad moral-
nych, wprowadzaniu do uczestnictwa w kulturze. W pedagogice spotecznej
cztowiek postrzegany jest w perspektywie relacyjnej, w nierozerwalnym
zwigzku ze Srodowiskiem spoteczno-kulturowym (Marynowicz-Hetka 2006,
s. 45). Te zalozenia majg na celu przeciwdziatanie wykluczeniu spotecznemu
i sprzyjaja inkluzji.

Na temat polskiej tradycji i jej znaczenia dla rozwoju rodziny i narodu
powstato wiele publikacji. Tg problematykg zajmowali sie socjologowie, kultu-
roznawcy, réwniez pedagodzy. Ws$rod nazwisk znaczacych w tym zakresie
mozna wyrézni¢ A. Tyszke, Z. Tyszke, L. Dyczewskiego, F. Adamskiego,
J. Gajde, A. Szczurek-Borute, K. Zygulskiego, A. Przectawska, J. Nikitorowi-
cza, by wymienic jedynie niektore.

Tradycja kulturowa, w tym takze Swigteczna, stanowita silny czynnik
modelujacy zycie spoteczne w Polsce, bedac jednoczesnie jednym z trwatych
jego filaréw. Problematyka zmian kulturowych zajmowat sie Zbigniew Tyszka
prowadzac rozleglte socjologiczne badania w obszarze polskiej rodziny.
Komentarz autora do tych badan zawiera w sobie pierwiastki pedagogiczne.

Zbigniew Tyszka zmiany zachodzgce w rodzinie i w sposobach jej funk-
cjonowania uzasadnia procesami ekonomiczno-spotecznymi i kulturowymi
wystepujacymi w ramach calego spoteczeristwa. W obszarze kulturowych
i kulturalnych podstaw zycia rodzinnego autor podkresla malejgce znaczenie
norm obyczajowych i religijnych, ktére wplywajg na zachowania rodzinne
i domowe, na zanik szczeg6towych drobiazgowo-rygorystycznych norm oby-



czajowych, nasycenie gospodarstw rodzinnych urzadzeniami technicznymi
stuzacymi przekazywaniu informacji, postepowanie stopniowej unifikacji
kulturowej rodzin nalezgcych do réznych kregow spotecznych, subkultur
i regionéw (2002, s. 23).

Autor podkresla takze, ze zmiany jakim podlega rodzina, a tym samym
sposob funkcjonowania obywateli i szerszych struktur spotecznych, wynikaja
z autonomizacji jednostki we wspdtczesnych spoteczenstwach europejskiego
kregu kulturowego. Zjawisko to wyraza sie w narastajgcym prymacie intere-
sow i dazen osobistych jednostki w stosunku do interesow i celéw grupowych.
Te tendencje generuje wspotczesna cywilizacja, atomizacja spoteczna w sferze
zycia wspolnotowego, rozwdj techniki uniezalezniajacy jednostke od bezpo-
Sredniej pomocy innych ludzi. Ruchliwo$¢ geograficzna wyrywa jednostki ze
wspolnot tradycyjnych wymuszajac na nich poszerzenie autonomii. Jednocze-
$nie Zbigniew Tyszka przypomina, ze indywidualizm, podkreslajacy prymat
jednostki, jest podwaling kultury europejskiej. Wspolczesna cywilizacja
rozwineta te tendencje, zintensyfikowata i upowszechnita w szerokich kregach
spotecznych. Tendencje indywidualistyczne przejawiajg sie takze tym, ze
zauwazalny jest brak sklonnosci do poswiecern w imie humanistycznych
ideatéw ludzkosci, w imie zasad religii czy moralnosci. Ludzie stali sie
zdecydowanie bardziej praktyczni, w coraz mniejszym stopniu podatni na
ideologie, a coraz silniej cenigcy jakos¢ zycia, kondycje materialng, bezpie-
czenstwo socjalne, osobiste aspiracje zyciowe. Jednostka w coraz wiekszej
mierze jest uprawniona do eksponowania swych wiasnych probleméw i do
zawezania swoich zainteresowan problemami innych ludzi. W coraz wiekszej
mierze moze w nieskrepowany sposob dazy¢ do zaspokojenia wiasnych,
indywidualnych celéw ale jednoczesnie coraz czesciej moze liczy¢ tylko na
siebie, nawet w ramach kregdw wspdlnotowych (2003, s. 41-43).

We wspotczesnym Swiecie oparciem w samodzielnym zyciu moze by¢ nie
tylko rodzina, ale wyniesiona z niej znajomos¢ tradycji. Tradycja, zdaniem
Tyszki, staje sie podpora, daje mozliwosé w miare harmonijnego integrowania
korzeni kulturowych z tym, co nowe i akceptowane.

Bez asekuracji cziowiek wspotczesny o wiele bardziej bytby narazony na dezorganizacje
osobowosci, osamotnienie, zagubienie - wyrazajgce sie juz niejednokrotnie w narastajgcym
alkoholizmie, narkomanii, we wzrastajacej bezwzglednosci, brutalnosci, przestepczosci i we
wszelkich mozliwych formach patologii (2003, s. 70).

llustracja empiryczna

Umberto Eco definiuje kulture jako ,system znakdéw stuzgcych miedzy-
osobowej komunikacji” (1972, s. 29), do porozumiewania sie na plaszczyznie
kultury, a co za tym idzie, na ptaszczyznie zycia spotecznego, potrzebna jest



wiec znajomos¢ i rozumienie znakéw, ktére pozostajg w obiegu spotecznym.
Potrzebna jest takze znajomos¢ kontekstu, w ktérym dany znak przekazuje
okreslone tresci.

Bogatym w symbolike sposobem przekazywania kultury sg Swieto i za-
bawa. Swieta to trwaty element kultury, a $wietowanie to naturalna potrzeba
cztowieka, zupelnie tak samo jak zabawa. Funkcja zabawy jest, w tym
temacie, warta podkreslenia. Zabawa, zdaniem Johana Huizingi, jest nieroze-
rwalnie zwigzana z kultura. Kult, od pierwotnych form ludzkiego wspétzycia,
wypetniany jest poprzez zabawe, bo przeciez zabawa moze by¢ petna powagi.
Zabawa uprawiana jest w czasie wolnym, natomiast z jej funkcja kulturalng
zwigzane sg pojecia przymusu, zadania i obowigzku. Zabawa jest takze
wykraczaniem ze ,zwyklego zycia” w sfere tymczasowosci, ,niezwyktosci”.
W ten sposéb zabawa staje sie akompaniamentem, uzupetnieniem, powraca-
jaca odmiang zwyklego zycia, jako forma kulturowa ma ustalony ksztalt i ta
powtarzalnos¢ jest jedng z najistotniejszych cech zabawy. Zabawa wymaga
bezwzglednego tadu. Jakie mozemy znalez¢ wspolne cechy zabawy i $wieto-
wania? Huizinga zwraca uwage na sprawe podstawows -

wylgczenie zycia powszedniego, przewaznie, cho¢ niekoniecznie zawsze, radosny ton akcji -
Swieto moze by¢ takze powazne - ograniczenie czasowe i przestrzenne, potaczenie precyzyjnej
okreslonosci z prawdziwg swoboda, oto gtéwne wspdlne cechy zabawy i Swieta (1985, s. 40).

Leon Dyczewski wymienia funkcje Swigt odpowiadajace ludzkim potrze-
bom. Przypisuje Swietom funkcje rytmizacji, zmiennosci i réznicowania
ludzkiego zycia. Okre$la Swieta jako czas przekazywania, przypominania,
odnawiania i aktualizowania wartosci, moment ktdéry staje sie podstawg
wspolnego przezycia, oceniania i wartosciowania. Wazng funkcjg, ktora jest
istotna takze dla tego tematu, jest wytwarzanie w okresie $wigt atmosfery
zblizania ludzi. Kiedy swieto obchodzone jest publicznie, integruje wszystkie
warstwy i kategorie spoteczne, tagodzi dystans miedzy ludzmi. Tworzy okazje
do solidarnosci spotecznej, przestajacej by¢ wtedy pojeciem abstrakcyjnym.
Z wychowawczego punktu widzenia wazna jest funkcja tworzenia pomostu
miedzy przesztoscig, terazniejszoscia a przyszioscia, stajaca sie przez to
czynnikiem ksztattowania tozsamosci spoteczno-kulturowej. To takze czas
zabawy, wzmacniania wzoréw zachowan wiasciwych dla danego Swiegta.
Swieto pomaga roztadowaé napiecia, przetamaé konflikty, przetrwaé trudny
czas (2003, s. 73-79).

Swieta i ich obrzedowo$¢ réznicujg kultury i narody, regiony i spoteczno-
sci lokalne. W wyniku reformacji, przyczyn ideologiczno-politycznych i eko-
nomicznych liczba Swiat i sposéb ich kultywacji ulegta zmianie. Na skutek
urbanizacji i uprzemystowienia srodowiska miejsko-przemystowe zaczety sie
wyraznie rozni¢ liczbg Swigt i sposobami ich Swietowania od S$rodowisk
rolniczych (Dyczewski 2003, s. 70-73).



Badania wskazuja, ze w ostatnich kilkudziesiecioleciach zmalata rola
tradycji w zyciu wspotczesnych rodzin, a co za tym idzie, spoteczeristwa.
Obserwowalne sg zmiany w hierarchii indywidualnych i spotecznych wartosci
(Tyszka 2003, s. 93).

Tendencje te widoczne sg tez w podejéciu do tradycji $wigtecznej. Swieto
to instytucja spoteczna, poniewaz dla Swietowania potrzebne sg czas, miejsce,
rytualy, organizator i che¢ uczestnictwa.

Leon Dyczewski jest zdania, ze wspoétczesna rodzina, mimo wielu prze-
mian, jakim podlega, nadal chce przekazywac i przekazuje wihasny system
wartosci mtodym. Wartosci rodzinne sg uwazane przez wszystkie pokolenia za
naczelne, ale najwyzej ceni je Srednie pokolenie. Obowigzek dbatosci o wy-
chowanie i niesienie pomocy rodzicom stawia na szczycie w hierarchii obo-
wigzkoéw. W ten sposdb Srednie pokolenie staje sie tgcznikiem miedzy genera-
cjami w rodzinie. Autor w latach 1991-1993 przeprowadzit badania na prébie
989 miodych, peinych rodzin z przynajmniej jednym dzieckiem, mieszkajg-
cych w srodowisku miejskim (miasta mate, Srednie i duze). Badania miaty na
celu okreslenie, jaka jest czestotliwos¢ wystepowania przedmiotéw i zachowan
symbolicznych zwigzanych z Wigilia Bozego Narodzenia, jako $wietem
obrazujacym polska tradycje i bogatym w symbolike.

Najwiekszy odsetek badanych rodzin przywigzywat wage do choinki
(99,7%), optatka (99,3%), tamania sie optatkiem podczas wieczerzy (99,3%),
sktadania sobie zyczen (97,8%), Spiewania koled (93,2%). Znacznie mniejszg
wage przywigzywano do pozostawiania pustego miejsce przy stole (84,0%),
obdarowywania sie prezentami (81,7%), do udziatu w Pasterce (49,3%). Na
ostatnim miejscu znajdowata sie okreslona liczba potraw wigilijnych (8,6%).

W roku 1999 badania przeprowadzone przez CBOS wsrod dorostych Po-
lakéw pokazaty, ze wsréd zwyczajow zachowywanych podczas Wigilii hajwyz-
sze miejsca zajmujg dzielenie sie optatkiem, wzajemne skladanie zyczen,
spozywanie tradycyjnych potraw (po 99%), najwyzsze wartosci uzyskaty
symbole integrujace ludzi zebranych przy stole. Nastepnie zwracano uwage
na ubieranie choinki (98%, mniejszy procent niz w 1991-1993 r.), zachowanie
postu w Wigilie (95%), dodatkowe nakrycie (93%, wyzsza warto$¢ niz wcze-
$niegj), prezenty (89%; wyzej cenione niz w badaniach Dyczewskiego), Spiewa-
nie koled (82%), udziat w Pasterce (80% - o wiele wyzsza warto$¢ niz
w badaniach Dyczewskiego).

Transmisje kulturowg w rodzinie $ledze od kilku lat, studenci pod mo-
im kierunkiem prowadza badania dotyczace tej kwestii od roku 2004
w Srodowiskach wiejskich, matomiasteczkowych i wielkomiejskich. Na prze-
strzeni tego czasu zauwazyliSmy zmiane w podejsciu do tradycji i jej
kultywowania. Tradycja to dla respondentéw przede wszystkim Swieta
i spos6b ich spedzania.



Najwazniejszym Swietem, z ktorym zwigzanych jest najwiecej rytuatow
znanych i kultywowanych przez respondentéw, jest Boze Narodzenie.
W latach 2004-2005 w ten sposéb odpowiedziato 32% respondentéw, uwaza-
jac, ze Boze Narodzenie to czas rodzinnych spotkan, spedzany w gronie
najblizszych. Kojarzy sie z cieptem, spokojem, szczegbélng atmosferg serdecz-
nosci, to najbardziej rodzinne $wieto. Najwazniejszg tradycjg zwigzana
z Bozym Narodzeniem byto ubieranie choinki (99%) i dzielenie sie optatkiem
(99%) - wybory zgadzaja sie z badaniami L. Dyczewskiego. Na drugim
miejscu pojawiaty sie prezenty (98%) - o wiele wazniejsze sg obecnie niz Kiedys;
nastepnie wigilijna kolacja (98%) i dodatkowe nakrycie (91%). Na dziesigtym,
ostatnim miejscu, znalazto sie wspdlne $piewanie koled (8,9%) - jakby zabrakio
juz na nie czasu czy cierpliwosci? A moze znamy coraz mniej koled?

Drugim waznym $wietem byta dla respondentdw Wielkanoc (21%), pod-
czas ktorej Swietuje sie zmartwychwstanie Chrystusa, a to jest podstawag
wiary. Najwazniejszymi zwyczajami kultywowanymi podczas tych $wiat byty
Swiecenie potraw, $migus-dyngus, malowanie pisanek, i czwarte w kolejnosci,
wielkanocne $niadanie i dzielenie sig jajkiem.

W roku 2009 dla oséb dorostych tradycja wielkanocng bylo przede
wszystkim malowanie jajek, bukszpan a na trzecim miejscu ,$wieconka”.
Dalej w kolejnosci przygotowanie palm (47,2%) i Smigus-dyngus (40,6%).

Na trzecim miejscu jako wazne dla respondentéw S$wieto, pojawiat sie
Dzien Zmarkych (Wszystkich Swietych) bedacy okazjg do spotkan z catg
rodzing, okazja do wspominania, zadumy i dzielenia sie nowinami (66%). Dla
5,7% respondentow to Swieto jest tradycja, a 4% respondentéw idzie na
cmentarz ,bo wypada”, natomiast 3,7% zawsze pamieta o zmartych i nie
potrzebujg do tego specjalnych okazji. Wsréd motywéw odwiedzania cmenta-
rza podczas Wszystkich Swietych znalazta sie silna wiez ze zmartymi
i rodzing (27,1%), tradycja (,nhie wyobrazam sobie, zeby byto inaczej” - 24,1%),
szacunek dla zmartych (18,5%), mama (13%). Pozostate odpowiedzi to:
wewnetrzna potrzeba, atmosfera cmentarza, pamieé, koniecznos¢ modlitwy,
rocznica.

Zmienna roéznicujgca stosunek do Swiat jest wiek; dzieci lubig $wieta, bo
kojarzg sie im one z niezwyklg atmosferg, atrybutami zwigzanymi tylko z tym
czasem, i oczywiscie, z prezentami. Zaréwno dorosli, jak i seniorzy, zwracajg
uwage na $wigteczng wspoélnote stotu, ale réwniez symbolike zwigzang ze
Swietami. W wypowiedziach dorostych respondentéw kiadziony jest nacisk na
Swigteczng symbolike, o ktorg szczegdlnie dbajg kobiety. W badaniach
prowadzonych w latach 2004-2005 respondenci najczesciej wskazywali na
dziadkdw jako osoby przekazujgce tradycje, tak jest réwniez wspoétczesnie
(67,8%; 75,4%). Nie zmienita sie takze osoba dbajgca o organizacje Swiat,
ktora pozostata mama (84%; 86%). Potwierdzajg to wypowiedzi dzieci i dora-
stajacej miodziezy, ktére podkreslaja zaangazowanie mamy w przygotowania
Swigteczne.



Ten krétki przeglad wynikéw badan jest jedynie pretekstem do pokazania
stosunku wspotczesnej miodziezy do tradycji. Uwazam, ze mtodziez jest tutaj
grupg specyficzng. Nazywam jg i traktuje jako grupe filtrujaca, ktora
z zycia spolecznego zatrzymuje to, co uwaza za wartosciowe dla wiasnej
przysztosci, a odrzuca niepotrzebny, jej zdaniem, ,bagaz”. Wypowiedzi mio-
dziezy studenckiej (131 oséb), w formie wypracowan pokazaty, jak bardzo
zmienita sie polska rzeczywistos¢ i mtodziez oraz potwierdzity coraz wieksza
emancypacje dzieci w rodzinie, zwiekszenie zakresu ich niezaleznosci i swo-
body, szczeg6lnie widocznej na tym etapie rozwoju2

Miodziez jako grupa spoteczna, ktora najbardziej manifestuje swa odreb-
nos$¢ wobec Swiata, wiec takze wobec tradycji, jest podzielona. Czes¢ tej grupy
uwaza, ze ,rodzinne $wieta (nie tylko Boze Narodzenie, Wigilia) to sprawa
wysokiej wagi. Wspoélne zabawy, wyjazdy, ogladanie zdje¢, filméw - to kwin-
tesencja Swigt” (36%).

Niektorzy dystansujg sie wobec réwnolatkéw:

W moim $rodowisku przywigzanie do tradycji jest duze. Mysle, ze ludzie ogdélnie nie przywigzu-
ja wagi do symboliki $wiat, raczej wigzg sie one po prostu z wizyta u rodziny, dobrymi
wypiekami, sg okazja do ,.$wietowania”, lecz chyba nie wiedzg, co tak naprawde Swiegtuja.

Przewazajace sajednak poglady obrazujace lekcewazacy, obojetny, a na-
wet negatywny stosunek do swiat i tradycji.

Uwazam, ze w obecnych czasach miodzi ludzie obojetnieja wobec tradycji. Uroczystosci
Swigtecznych nie przezywaja duchowo, zapominajg o tym, po co spotykaja sie przy wspdlnym
stole czy na cmentarzu przy grobie. To nie jest wina rodzicéw, bo oni czesto starajg sie
uswiadamia¢ swoje dzieci i podtrzymywacé zachowane tradycje. Sama miodziez ma potrzebe
oderwania sie od takiej ,,pajeczyny” tradycji i obowigzkow, ktére musimy spetnié, bo tak trzeba.

Padajg jednak tez oskarzenia wobec rodziny i szkoty:

Jesli chodzi o tradycje to bardzo czesto nie sg one utrwalane w domu ani przekazywane
w szkole, dlatego nie mozna od nas wymagac¢, aby$smy je kontynuowali. Szanujemy je, ale nie
mamy potrzeby ich rozpowszechniania.

Bo przeciez:

Mitodzi to grupa indywidualistéw. Nie ma miedzy mtodymi ludzmi jakichs wiezi, ktére
pozwolityby im sie zintegrowac. Nie szanujg tradycji, a raczej nie przywiazujg do niej wiekszej
wagi; Mlodziez jest grupa niezalezng, ma swoj wlasny jezyk. Jest grupa zréznicowang, czesto
miedzy soba rywalizujgca. Coraz czesciej zapomina o rodzinnych tradycjach; Miodziez podaza
za nowoczesnoscia, najczesciej nie przejmuje sie przesztoscig, na osoby starsze patrzy z lekkim
lekcewazeniem; mtode pokolenie nie przywiazuje wiekszej wagi do tradycji. Spotkania rodzinne
sg przykrym obowigzkiem, a Swieta sg odskoczniag od codziennych obowigzkéw. Czas Swigtecz-

2 Kwestie te poruszyt réwniez Z. Tyszka (2002), s. 47.



ny nie ma religijnego znaczenia. Mtode pokolenie nastawione jest na siebie i swoje potrzeby.
Zapomina o potrzebach najblizszych oséb: babci, dziadka, rodzicéw.

Tego rodzaju opinie nie sg bezpodstawne, poniewaz:

Uwazam, na podstawie weryfikowanych obserwacji, ze mtode pokolenie bagatelizuje znaczenie
tradycji. Mam wrazenie, ze poniedziatek Wielkanocny i kolejne dni Bozego Narodzenia to
okazja do imprez, wyjscia na zabawy, dyskoteki czy do baréw. Ludziom miodym Swieta
panstwowe czy religijne nie kojarza sie z religia, tradycja, obrzadkiem koscielnym, a nawet
z rodzing i bliskoscia.

Nastepuje:

Zmiana priorytetéw - $Swieta, dni ustawowo wolne traktowane sa jako zwykty dzien wolny od
nauki, czesto poswiecony na imprezy, [poniewaz] Zanika magia, panuje konsumpcja. Tak bym
to nazwata. Jemy, pijemy, ogladamy TV - to sg $wieta, to jest ,,duchowa odnowa” polegajaca na
zwyktym lenistwie, odpoczynku od codziennosci, probleméw, tzw. higiena umystu - nie robie
nic, nie mysle o niczym, hedonizm. Swieta stajg sie nudne, monotonne, mniej w nich czaru,
zapachu, wspomnien, kolorowe lampki na choince zastepuja niegdy$ ,kolorowe” wartosci
rodzinne, wiezi [...]. Wspoétczesna miodziez nie jest chetna, aby podtrzymywaé tradycje.
Uczestniczenie w nich wynika najczesciej z obowiazku lub nakazu rodzicéw niz z wiasnej woli.
Zauwazalne jest takze zmniejszenie szacunku miodziezy do starszych oséb. Wynika to
prawdopodobnie z tego, ze wspétcze$nie nie wystarczy przezy¢ zycia, aby by¢ osobg szanowana.
Nalezy je przezy¢ w taki spos6b, aby co$ w nim osiaggna¢.

Poszukujac przyczyn takiego stanu rzeczy, mitodzi ludzie odpowiadajg:

Moim zdaniem stosunek do tradycji zwigzany jest z tym, z jakiej rodziny i z jakiego $rodowiska
wywodzg sie mtodzi ludzie, jak byli wychowywani, w jakim $rodowisku obecnie przebywaja.
Mimo wszystko wydaje mi sie, mtodzi ludzie spedzajg Swieta tradycyjnie, ale czesto uwarun-
kowane jest to nie tyle ich wiasng decyzja (checig), co tym, iz nie chca psu¢ rodzinie nastroju
Swigtecznego obwarowanego przeciez tradycja, dlatego tez postepujg w zgodzie z tradycja, cho¢
nie zawsze w petni ja rozumiejg i akceptuja.

Przyczyny tkwig poza rodzina:

Zauwazam, ze coraz mniej odnosze sie do tradycji, do rytuatéw charakterystycznych dla nich
i mysle, ze wptyw na to ma przenikanie sie kultur. Czesto wyjezdzam i moi rodzice réwniez,
zauwazamy, ze zycie rodzinne jest bardzo wazne, ale nie trzeba go pielegnowac poprzez
uczestniczenie w tradycjach. Raczej wybieramy to z innych kultur co jest dla nas atrakcyjne

i wygodne.
Wsrod wypowiedzi studentéw znalazta sie réwniez jednak taka opinia:

Dzieki tradycjom podtrzymywana jest kultura. Dzieki temu mozemy czu¢ wiez taczaca nas
z przodkami, czerpa¢ wzory, przekazywac¢ dalej. Sprawia to niezwykla rado$¢ poczucia
wspolnoty, braterstwa, bezpieczenstwa, a takze poczucia tozsamosci. Sprawia to wiele zabawy
a takze pilnowanie, aby zachowa¢ wszystkie zwyczaje. Wazne jest dla ludzi to, ze poprzez
przekaz tradycji trwa nieprzerwana tgczno$¢ miedzy przesztoscia, terazniejszoscig, przyszio-
Scia.



W poszukiwaniu odpowiedzi

W wypowiedziach miodziezy pojawia sie czas wolny i zabawa, kategorie
wazne dla tego okresu zycia. Wazne w catym zyciu. Popadajac w zadume
nalezy jednak pamietac, ze

z mitu i kultu wywodzg sie [...] wielkie sity napedowe zycia kulturalnego: prawo i tad,
komunikacja, wytworczo$é, rzemiosto i sztuka, uczonos$¢ i wiedza. | one wszystkie tkwig
réwniez korzeniami swymi w gruncie zabawy (Huizinga 1985, s. 16).

Wspotczesny ksztatt Swiat i uroczystosci rodzinnych obrazuja przyjecia
komunijne, ,osiemnastki”, wesela. Tworzy sie nowa tradycja. Nastawienie na
konsumpcje i zabawe widoczne jest wszedzie, ale pamieta¢ musimy, ze

zabawa jako taka [...] znajduje sie poza sferg norm moralnych. Sama przez sie nie jest ani zta,
ani dobra. Lecz jesli czlowiek ma decydowaé, czy jaki$ czyn, do ktérego naktania go wiasna
wola, jest mu przeznaczony jako sprawa powazna badz tez dozwolony jako zabawa, probierzem
staje sie dla niego jego wiasne sumienie (Huizinga 1985, s. 300).

Czy w takim razie tradycja kulturowa spetnia warunki inkluzji spotecznej?

Przybiera ona posta¢ procesu spotecznego, ktéry odbywa sie przez sam
fakt uczestnictwa cztowieka w zyciu spotecznym. W podejsciu do Swiat jako
instytucji spotecznej zauwazalny jest konsumpcjonizm przejawiany przez
wszystkie pokolenia. Konsumpcjonizm wspdtczesnego zycia spotecznego i kul-
turowego jawi sie jako jedna z gtéwnych przyczyn ekskluzji, a jednoczesnie
staje sie przyczynag niepowodzen podejmowanych dziatan inkluzyjnych. Ta
sytuacja wynika w duzej mierze z zaniedban instytucji wychowawczych,
z braku rozwigzan systemowych polityki oswiatowej i spotecznej. Z coraz
czesciej widocznej i doznawanej obojetnosci wobec innych.

W podejsciu do tradycji $wiatecznych widoczna jest ambiwalencja, ktéra
staje sie cechg charakterystyczng wspotczesnego Swiata. Opinie miodziezy
dowodza, ze ptaszczyzna tradycji nie moze by¢ raczej uwazana za jednoznacz-
nie inkluzywna. Swieta stajg sie sprawa indywidualng dla kazdej grupy
spotecznej. Z wypowiedzi studentéw wynika, ze sami siebie wykluczajg ze
zwyczajow, wartosci, ktére sg wazne przede wszystkim dla starszego pokole-
nia. Mtodzi ludzie pozostajg poza tradycja.

Z drugiej strony, jak wazna jest mozliwos¢ swietowania chociazby w mar-
ginalny sposéb swiadcza akcje organizowania wigilii czy $niadania wielka-
nocnego przez instytucje pomocy spotecznej dla oséb wykluczonych. Akcje
zbierania produktdéw spozywczych dla ubogich rodzin, stodyczy dla dzieci.
Swieta mobilizujg do dzielenia sie z innymi. W tym wymiarze te zachowania
spoteczne sg by¢ moze ,probg konstruowania pozadanego $wiata spoteczne-



go, czego$ lepszego niz dotychczas, wartego zabiegéw, a nawet zwigzanych
z tym powaznych kosztow, jesli trzeba je ponies¢” jak twierdzit Krzysztof
Frysztacki.

Wszystko, o czym byta mowa, mozna zamknag¢ stowami Ewy Marynowicz-
Hetki, ktéra przyjmuje w koncepcji dziatania spotecznego, ze ,$wiat nie tyle
jest dany nam z gory i ustalony, ile jest w trakcie tworzenia i rozwoju, ktory
ogranicza¢ mogg jedynie okres$lone zewnetrznie ramy” (2006, s. 239). Warto,
tworzac nowa jakos$¢, mie¢ na uwadze sprawdzone tresci.
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